


Bart Peeters-Akkermans (red.) 


DE STAAT VOORBIJ 


Bijdrage van de Koerdische bevrijdingsbeweging 


ES 





EN 








EEN DE 


DE STAAT VOORBIJ 


Bijdrage van de Koerdische 
bevrijdingsbeweging 


Bart Peeters-Akkermans (redactie), Janet Biehl, 
Kristel Cuvelier, Dilar Dirik, Eirik Eiglad, David Graeber, 
Havin Guneser, John Holloway, Ann-Kristin Kowarsch, 
Abdullah Ocalan, Nazan Ustündag, Immanuel Wallerstein, 
Fadile Yildirim, en Belgisch Solidaritertscomité Rojava 


Critica 


» 







á 


„8, en p 5 
HO n 


Ka 


s® € 
MP A 


Bo ok 





A, 
rije Er, 52 kr Eh Ok Sd 
Pt En El Abe Rr arn 
Eg ve n hf ied MT 
b k 3 5 ke AÍ 
kk” B, 
4 À D b et, 
Á d # ter 
« ús k kl nome OS 
r ä é Ï ha 1e he rp 
ke 1 hd en 
EN â de x Î 
ä ved (, 
B k d ee! 
A 
EN d + an E 
»& 
e 


ei” 
aa 








k es j / 1 En ' GS RE bh, hek, Kane (3 
_ 3 , ' ved ' , ye EN Fabre A Ey: de Th ee 
, | | BEK EToRr meren a bale bee. 
4 . ; | " k : N E il y Dube, JE 
| bele a Th Ne OM U dige 2e ad 
e Ei j N Re pe, Sat ke weerde dina Rs} 
p \ e À . A tt re Am 4 ik Att „ . Ke, ï he 
A hi 6 3 mn Ti n E ie’ p and à Ì 
É Á j pe 4 E. 3 pe 0 d pe B € ' 
ê pn p 





HAA 
agen 
WE 


fs 
etl 
AA 47 ne a 
hd # at 
hr 


Inhoudstafel 


Inleiding: verandering van onderuit in het 
Midden-Oosten en de wereld 


ae ee 


Bart Peeters-Akkermans vi 
Noot van de vertaler IS 
Over de auteurs I9 


Deel | Zoektocht naar een uitweg 
Opmerkingen voor de deelnemers aan de conferentie 
‘Challenging Capitalist Modernity’ 

Immanuel Wallerstein 33 
De vierde wereldoorlog en hoe we die winnen 
Een eerbetoon aan de Koerden en de Zapatistas 


John Holloway 27 
N Deel 2 Basisdemocratie, feminisme, municipalisme 
Uittreksels uit de gevangenisgeschriften 
| Abdullah Öcalan 35 
| Wat is democratisch confederalisme? 

Havin Guneser 66 


De onveranderlijke aard van de op de natiestaat 
gebaseerde beschaving: seksisme 

Fadile Yildirim 7 
Feminisme en de Koerdische Bevrijdingsbeweging 

Dilar Dirik 04 





Deel 3 Invalshoeken 
Elke economie is uiteindelijk een menselijke economie. 
Anders gezegd: welke materiële voorwaarden 
produceren het type mensen dat je het liefst als 
vrienden zou hebben? 

David Graeber 107 
Alternatieven voor de bestaande sociale 
wetenschappen 

Ann-Kristin Kowarsch 117 
Citizens’ Assemblies van New England (USA) 
tot Rojava 

Janet Biehl 136 
Het gezin in de kapitalistische en democratische 
moderniteit 

Nazan Ustündag 48 
Het communalistische alternatief voor de 
kapitalistische moderniteit 

Eirik Eiglad IS8 


Deel 4 Praktijkervaringen 
Rojava: een basisdemocratisch alternatief 
in de Syrische oorlog 
Kristel Cuvelier 173 
De ontstaansgeschiedenis en de praktische 
implicaties van de paradigmashift binnen de PKK 
Ontmoeting met Cemal Bayik I8s 
Feminisme als centraal gegeven van emancipatiestrijd 
Interview met Sebahat Tuncel, voormalig covoorzitster 
van de HDP 197 


De positie van vrouwen in de organisatie 
van vluchtelingenkampen 
Interview met Mezgin en Bilel, 


twee Koerdische activistes 203 
De Mesopotamische Ecologische Beweging 
Documenten 210 


Bibliografie en links 221 


‘Utopia is on the horizon; 
when I walk two steps, it takes two steps back… 
I walk ten steps, and it's ten steps farther away. 
What is Utopia for? 

It is for this, 

for walking. …” 


Eduardo Galeano 


Inleiding: verandering van onderuit 
in het Midden-Oosten en de wereld 
Bart Peeters-Akkermans 


Het idee voor dit boek is ontstaan einde 2015. Ondanks de 
bekendheid die de strijd om Kobane tegen Daesh (de Islami- 
tische Staat) aan Rojava en de Koerdische strijd gaf, stelden we 
vast dat er weinig aandacht was voor het basisdemocratische 
experiment en de nieuwe samenlevingsvorm die daar — en al 
eerder, sinds 2005, in Turks Koerdistan — wordt ontwikkeld. De 
vrouwelijke strijders van de YP] werden weliswaar voortdurend 
opgevoerd in de media en geportretteerd als het verzet van 
vrouwen tegen de ultrapatriarchale wereld van Daesh, maar de 
decennia lange interne bevrijdingsstrijd van die vrouwen bin- 
nen de Koerdische gemeenschap en bevrijdingsbeweging die 
daaraan vooraf was gegaan bleef buiten zicht. Ook de paradigma- 
shift van de PKK als geheel, die zichzelf van een klassieke mar- 
xistisch-leninistische guerrillastrijd voor de oprichting van een 
soevereine natiestaat getransformeerd heeft tot een inclusieve 
basisdemocratische beweging die de noodzaak voor een natio- 
nale bevrijdingsstrijd ehmineert door de macht te decentralise- 
ren en in handen te geven van open burgerraden op het niveau 
van dorpen en stadswijken kreeg geen aandacht. Onderzoek 
leerde dat er over de ideologische en filosofische principes van 
dit democratisch confederalisme in het Nederlands nog vrijwel 
niets gepubliceerd was. 

De meeste teksten die we in dit boek bundelen zijn geba- 
seerd op lezingen op twee conferenties die in Hamburg plaats- 


vonden in 2012 en 2015 onder de titel Challenging Capitalist 
Modernity: Alternative Concepts and the Kurdish Quest (Een kritiek 
op de kapitalistische moderniteit: alternatieve concepten en de 
Koerdische zoektocht). Op deze bijeenkomsten, die georgani 
seerd worden door het collectief Network for an Alternative Quest, 
spreken zowel Koerdische als internationale activisten en acade- 
mici. De teksten van de eerste conferentie werden volledig 
gepubliceerd (in het Engels) door de Duitse uitgeverij Pahl- 
Rugenstein'. De teksten van de tweede conferentie zijn niet 
gepubliceerd*. Wij maakten een selectie van teksten die de 
belangrijkste economische, filosofische en sociale principes van 
deze Koerdische revolutie belichten. Daaraan hebben we enkele 
relevante fragmenten uit Ocalans gevangenisgeschriften toege- 
voegd*, samen met een hoofdstuk over de ecologische vise en 
organisatie van het democratisch confederalisme*. Om naast 
deze theoretische beschouwingen ook de praktische uitwer- 
king’ te behandelen, publiceren we daarnaast een stuk over de 
militaire en politieke situatie in Rojava tot op het moment van 


|, Challenging Capitalist Modernity: Alternative Concepts and the Kurdish Quest, 
Network for an Alternative Quest (ed.), Pahl-Rugenstein Verlag, 201 2 

À. Video's van de sprekers op beide conferenties zijn wel online te vinden op http:// 
www.networkag.net/ 

De derde conferentie is gepland voor april 2017, 

3. Uit het Duits vertaald uit Jenseits von Staat, Macht und Gewalt, Abdullan Öcalan 
(Mezopotamien Verlags, 2010) door Johny Lenaerts, bewerkt door Bart Peeters- 
Akkermans 

4. Onder meer uit het boek ‘Democratic autonomy in North Kurdistan’ (zie bibliogra- 
fie) en van de webpagina http://new-compass.net/ 

5. Volg ook het wekelijkse programma ‘Inside Rojava' van Ronahi tv (https://youtu.be/ 
WnGZrgjXM3M) 


publicatie’ evenals een aantal interviews die ter plaatse werden 
afgenomen’. 

We hopen hiermee zowel een lacune op te vullen in het 
Nederlandse taalgebied voor wat betreft informatie over Rojava 
en de Koerdische bevrijdingsbeweging, als een bijdrage te leve- 
ren aan de pogingen om een alternatieve samenlevingsvorm te 
ontwikkelen die het kapitalisme en de natiestaat achter zich laat, 
pogingen die de Zapatistas in Mexico verbinden met de Koerden 
in Rojava en met tal van kleinere en grotere, recente en oudere 
revoluties en experimenten die hun wortels hebben in zowel de 
Commune van Parijs als de strijd waarmee Toussaint Louverture 
Haïti naar de onafhankelijkheid leidde. 

Het belang van de paradigmashift van Abdullah Öcalan en 
de PKK kan niet overschat worden. Naast de aanpak van de 
Zapatistas in Mexico is dit sinds de ‘val van de muur’ de belang- 
rijkste poging om lessen te trekken uit het falen van de com- 
munistische en socialistische strategieën en tactieken. Ocalan 
schrijft in feite een volledige mogelijke blauwdruk uit van de 
ideologische vernieuwing en herbronning die sinds 1992 zo 
broodnodig is, maar ook zo onbereikbaar lijkt. In tegenstelling 
tot de poëtische en lyrische uitingen van Subcommandante 
Marcos en de fragmentaire en ideologisch vaak verwarde pogin- 
gen vanuit het andersglobalistische front maakt Ocalan een ver- 
bazend uitgebreide, diepgaande en alomvattende analyse van de 
geschiedenis van ‘de menselijke beschaving’, waarbij hij vertrekt 


6. Geschreven door Kristel Cuvelier, Kurdish Institute Brussels 

7. Interviews door Stephen Bouguin, Peter terryn, Sarah Wagemans, Orhan Kilic, 
Egmont Ruelens, Katrien De Troeyer, Salih Ucar en Geert Van Haute, maart en juni 
2015 
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van de eerste Sumerische stadsstaten en systematisch de 5.000 
jaren van almaar uitbreidende onderdrukking door de patriar- 
chale natiestaat en alle pogingen tot verzet daartegen van de 
gemeenschappen van mensen die in de loop der tijden in de 
klauwen van het expanderende imperium vielen. Hij beschrijft 
de evolutie van primitieve slavernij via feodalisme naar kapita- 
isme en concludeert dat alle fundamenten van het kapitalisti- 
sche wereldsysteem zoals we dat vandaag kennen gelegd werden 
door de priesters die in de ziggurats van Sumer voor het eerst 
het economische surplus afroomden ten voordele van een para- 
siterende elite. 

Ocalan bevestigt daarmee in zeker zin de lijn van Subcom- 
mandante Marcos die stelt dat alle gemeenschappen ter wereld 
inheemse gemeenschappen zijn/waren die onderdrukt worden 
door ‘het globalisme’, maar gaat verder in zijn analyse door ook 
het patriarchale systeem te betrekken: de mythologie van het 
oude Sumer kan inderdaad gelezen worden als het verhaal van 
de afbraak van de maatschappelijke positie van de vrouw, die 
tijdens het neolithicum verantwoordelijk was voor de ontwik- 
keling van de meeste technieken en methodes die de sedentaire 
landbouw (en dus de creatie van een surplus) mogelijk maakten. 
Om de onttrekking van dit surplus aan de gemeenschap en de 
privatisering ervan door een kleine elite mogelijk te maken, 
moest de vrouw gedegradeerd worden tot de slavernij. Het tot 
slaaf reduceren van de vrouw, ‘de eerste gekoloniseerde natie’, 
heeft alle daaropvolgende vormen van slavernij en onderdruk- 
king (van perifere volkeren, uitgesloten gemeenschappen, de 
natuurlijke rijkdommen, …) mogelijk gemaakt en logischerwijze 
geleid tot de ontwikkeling van centrale autoriteit, de natiestaat 
en alles wat we nu ‘het kapitalistische wereldsysteem noemen. 


Dit nieuwe paradigma is duidelijk meer dan windowdressing: 
ten eerste betekent het dat de Koerdische strijd geen Koerdische 
natiestaat meer nastreeft maar integendeel uitgaat van een 
democratische gemeenschap die zich (los van etniciteit) wil 
bevrijden van staatsvormen via een revolutie van onderuit. Ten 
tweede maakt Öcalan ook komaf met het geloof dat de oude 
recepten die eerder gefaald hebben ditmaal wel zullen werken, 
en dat het mislukken van bepaalde experimenten of strijdmo- 
menten enkel toe te schrijven is aan de acties van tegenstrevers 
(of dat nu klassenvijanden zijn of het imperialisme en ‘vijfde 
colonnes’ daarvan dan wel ideologisch revisionisme. Ocalan en 
de PKK leiding hebben ervoor gekozen akte te nemen van het 
feit dat het socialisme in haar oude vorm in de ogen van oude 
en nieuwe generaties een gehavend project is en in die zin ofwel 
niet meer wervend is ofwel niet meer met emancipatiestrijd 
wordt verbonden (wat nog problematischer is dan de eerste 
vaststelling). Anderzijds is de tijd meer dan rijp voor een geloof 
waardig alternatief: de recente explosieve populariteit van Bernie 
Sanders in de VS, Jeremy Corbyn in Groot-Brittannië, Syriza in 
Griekenland en Podemos in Spanje toont dit duidelijk aan. 
Maar ook dan is ons inziens het democratisch confederalisme 
en het paradigma van radicale democratie — dat het socialisme 
niet afwijst maar integendeel hervormt en versterkt en een gro- 
ter bereik geeft — essentieel om de socialistische en democrati- 
sche principes te verzoenen en tot wederzijds versterkende ele- 
menten te transformeren. 

De manier waarop een Abdullah Öcalan open kan staan voor 
inspiratie door een Murray Bookchin, de transformatie van een 
‘klassieke’ nationale bevrijdingsstrijd in een visionaire en alom- 
vattende strijd voor de bevrijding van mannen, vrouwen, het 


1 


gezin, de natuur en de samenleving van het patriarchale kapita- 
listische juk van uitbuiting, slavernij en onderdrukking is een 
onverwachte ontwikkeling waarvan het belang nauwelijks over- 
schat kan worden. Het gaat namelijk niet alleen om de mijme- 
ringen van een filosoof in een ivoren toren, maar om een mas- 
samobilisatie die een hele wereldregio door elkaar schudt. De 
hoop die de opkomst van deze beweging in het huidige poli- 
tieke en militaire klimaat van het Midden-Oosten heeft gegene- 
reerd, de inspirerende realiteit die ze ondanks hardnekkige 
tegenstand van machtige vijanden ook werkelijk op het terrein 
weet te creëren — het zijn allemaal redenen om ons te laten inspi- 
reren door de moed, het bewustzijn, de inzichten, de mobilisatte, 
het realisme en de volgehouden inzet van zoveel mensen, jong 
en oud, vrouwen en mannen, Koerden, Arabieren en Assyriërs, 
soldaten en activisten, onderwijzers en winkeliers, academici en 
landbouwers, die als een verbonden gemeenschap de eeuwige 
reproductie van de oude vormen verwerpen en een nieuwe 
realiteit proberen te creëren uit het niets. 

Maar behalve applaus en bewondering heeft deze nieuwe 
beweging ook steun nodig, veel meer steun dan ze op dit 
moment krijgt. Militair, diplomatiek, economisch en ideolo- 
gisch ligt de confederatie van Rojava voortdurend onder vuur. 
De beweging wordt aangevallen door Turkije en Daesh, geboy- 
cot en gesaboteerd door het feodale en autoritaire regime van 
de KRG in Irak en onderhoudt een ongemakkelijk en fragiel 
onuitgesproken bestand met zowel de Syrische regeringstroepen 
en hun Russische, Iraanse en Libanese bondgenoten als met de 
diverse al dan niet jihadistische milities die het Syrische leger 
bevechten. Beurtelings de verschillende partijen in het conflict 
tegen elkaar uitspelend en het eigen doel strak voor ogen hou- 
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dend, is Rojava er voorlopig in geslaagd om alle aanvallen af te 
slaan en gestaag te blijven uitbreiden, maar op het moment dat 
we dit schrijven — einde augustus 2016 — ziet het ernaar uit dat 
er zich een monstercoalitie aan het vormen 1s die sterk doet 
denken aan de manier waarop de elite de rangen sloot om de 
Commune van Parijs neer te slaan en later opnieuw om de 
Russische Oktoberrevolutie te proberen ongedaan te maken. 

In beperkte mate zijn er in Rojava al jarenlang Internationale 
Brigades actief bestaande uit vrijwilligers uit de hele wereld 
die de strijd militair komen steunen. Lokaal zijn Arabieren, 
Armeniërs, Assyrische christenen, Turkmenen en Circassiërs in 
de loop de jaren gewonnen voor de basisdemocratische vorm 
van zelfbestuur die de PYD installeert in elke locatie die toege- 
voegd wordt aan de kantons van Rojava. Financiële en politieke 
steun voor bijvoorbeeld de heropbouw van Kobanè komt niet 
alleen van Koerden uit Turkije en elders, maar ook van interna- 
tionale solidariteitsorganisaties. Toch staat dit alles nog maar in 
de kinderschoenen en zal het huidige niveau van effectieve 
steun, indien Turkije, Syrië, Irak en Iran (en bij uitbreiding de 
VS en Rusland) inderdaad de rangen sluiten om het ultieme 
gevaar voor hun belangen vanwege een ‘Koerdische staat’ in de 
kiem te smoren, weinig zoden aan de dijk zetten. 

In de bibliografie en lijst met links aan het einde van dit 
boek hebben we een aantal websites opgenomen van organisa- 
ties die dit project steunen. 
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Noot van de vertaler 


Bij de vertaling van de teksten in dit boek (uit het Engels door 
Bart Peeters-Akkermans, met uitzondering van de 'Gevangenis- 
geschriften! die door Johny Lenaerts uit het Duits vertaald wer- 
den) heeft de vertaler een aantal technische en stilistische keuzes 
moeten maken. In de meeste teksten zijn referenties naar de 
conferentie zelf, het publiek en andere sprekers zoveel mogelijk 
weggelaten, tenzij op plaatsen waar dit onmogelijk of onwense- 
lijk was omdat het de opbouw en het logische verloop van de 
tekst of van een redenering in de tekst zou verstoren. Er is In 
het algemeen naar gestreefd om de tekst in het Nederlands zo 
vlot te laten vloeien als mogelijk was zonder de essentie van het 
origineel geweld aan te doen. Dit is uiteraard het eeuwige en 
onvermijdelijke dilemma van elke vertaling en de vertaler kan 
alleen maar hopen dat alle individuele keuzes leiden tot een 
evenwichtig eindresultaat. 

Bij het vertalen van termen als citizens’ assernbly, town meeting, 
town council, communal council, 1s er in die optiek ook naar 
gestreefd de coherentie in de doeltekst te bewaren en verwar- 
ring te vermijden door deze termen consistent te vertalen als 
‘burgerraden’/stadsraden’ en niet door technisch in bepaalde 
instanties misschien correctere termen als ‘assemblee’. Uitzonde- 
ring hierop is de tekst waarin Janet Biehl de Citizens’ Assemblies 
van New England (die Murray Bookchin bestudeerde als basis 
van zijn pleidooi voor Libertarian Municipalism), waarin die term 
onvertaald is overgenomen om het onderscheid duidelijk te 
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maken met de burgerraden in Rojava waarmee Biehl deze citi- 
zens’ assemblies vergelijkt. 

Women's liberation wordt tegenwoordig in het Nederlands 
eerder emancipatie genoemd dan vrouwenbevrijding. Dat is 
ook zo in het Engels, en de keuze van de Engelse vertaler van 
Ocalans geschriften om die in onze neoliberaal gekleurde tijden 
ietwat oubollig aandoende term in het Engels te gebruiken is 
ons inziens een bewuste keuze die benadrukt dat Öcalan het 
heeft over de bevrijding van de vrouw uit de slavernij waarin 
het patriarchaat, het monotheïsme en het. kapitalisme haar 
gevangen houden. In het Nederlands is vanuit diezelfde over- 
weging eveneens gekozen voor ‘vrouwenbevrijding’. 

Overigens was het niet altijd evident om een perfecte of zelfs 
maar bevredigende vertaling te vinden voor elke term. We 
mogen niet vergeten dat hier een poging wordt gedaan om een 
volledig nieuw begrippenkader te ontwikkelen op basis van 
onder meer een radicale kritiek van de bestaande sociale weten 
schappen als een methodologie die expliciet ontwikkeld is als 
onderdeel van het patriarchale en etatistische kader dat al bestaat 
sinds (minstens) de vorming van de Sumerische stadstaten in het 
derde millennium v.o.t. en dus de hele ‘beschaving’ en ‘geschie- 
denis’ kenmerkt. De urbanisatie, sociale stratuficatie en machts- 
centralisatie die altijd noodzakelijk zijn geweest om het surplus 
van de productiviteit van de hele gemeenschap te laten afromen 
door een kleine elite heeft ook onze hele denkwijze gekoloni- 
seerd. Zoals Ann-Kristin Kowarsch verderop in dit boek schrijft, 
is het de taak van de officiële academie om een filosofisch en 
sociologisch begrippenkader te produceren dat die uitbuiting 
door een dominante elite rechtvaardigt en verankert. 


Bovendien is het democratisch confederalisme een ongoing 
paradigm shift — een proces dat nog lang niet is afgerond en een 
proces dat bovendien ook een integraal onderdeel is van het 
doel. Een ‘ideologie’ die de beslissingsmacht wil reclaimen voor 
en verdelen over de volledige gemeenschap kan uiteraard niet 
geprefabriceerd van bovenaf opgelegd worden als een kant-en- 
klare instapfilosofie. Die filosofie en die ideologie moet integen- 
deel, net zoals de organisatievormen, al doende ontwikkeld 
worden in een proces dat door diezelfde gemeenschap vormge- 
geven wordt. Dat maakt niet alleen dat de theoretische aspecten 
soms vaagheden en interne contradicties of minstens paradoxen 
kunnen bevatten, en dat de politieke organisatievormen die aan 
het ontstaan zijn van buitenaf gezien een verwarrend en onover- 
zichtelijk kluwen kunnen lijken, het maakt ook dat de vertaling 
van-deze teksten eigenlijk nog onmogelijker is dan elke verta- 
ling dat in theorie al is. De vertaling is in dit geval onvermijde- 
lijk evenzeer een process in motion als het vertaalde. 
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Deel | 
Zoektocht naar 


een uitweg 


Opmerkingen voor de deelnemers aan de conferentie 
‘Challenging Capitalist Modernity’ 
Immanuel Wallerstein 


Ik groet de deelnemers aan deze belangrijke conferentie en wil 
bij deze mijn spijt uitdrukken dat ik niet fysiek bij jullie kan 
zijn. Jullie organiseren deze conferentie om vier enorme vraag- 
stukken te behandelen, de vier kwesties die op dit moment het 
meest dringend aangepakt moeten worden: de ontwikkeling 
van een nieuwe sociale wetenschap, de beschavingscrisis, een 
nieuw Midden-Oosten en de zoektocht naar een nieuw para- 
digma voor democratische moderniteit. 

Deze vier kwesties zijn nauw met elkaar verstrengeld en 
geen ervan kan te gronde geanalyseerd worden zonder de 
andere drie te beschouwen. Een holistische visie op het moderne 
wereldsysteem is inderdaad intellectueel, moreel en politiek 


noodzakelijk. Ik heb in de loop de jaren geprobeerd om bijdra- 
gen te leveren aan dit debat (of debatten). I kan in deze inleiding 
onmogelijk alles behandelen wat ik in deze context belangrijk 
vind. Wat ik wel kan doen is aangeven wat naar mijn mening de 
essentiële premissen zijn voor een intelligente discussie. 


1. De gehele wereld leeft nu in een enkel historisch sociaal sys- 
teem, het wereldsysteem van de kapitalistische wereldeconomie. 
Dit systeem is tijdens de lange zestiende eeuw ontstaan in een 
specifiek deel van de wereld — delen van Europa en van de 
Amerika's. Van daaruit is het geografisch verspreid en heeft het 
hoe langer hoe meer delen van de wereld geïncorporeerd. Tegen 
het einde van de negentiende eeuw besloeg het de hele aarde 
inclusief, uiteraard, het Ottomaanse rijk en het Midden-Oosten. 
Sinds die tijd 1s het de hele wereld blijven beheersen. 

2. Zoals alle systemen, van de microscopisch kleine tot de groot- 
ste die we kennen (het heelal), heeft ook dit systeem een levens- 
duur. Het is niet eeuwigdurend en kan dat ook niet zijn. Ana- 
lytisch bekeken doorlopen alle systemen drie fasen: hun 
geboorte, hun ‘normale’ bestaan waarvan we de regels kunnen 
ontdekken, en tenslotte hun structurele crisis. Wij maken nu 
deze derde fase mee, een fase waarin alle processen ernstig uit 
evenwicht zijn. We bevinden ons wellicht al zo'n so jaar in deze 
fase en het kan gemakkelijk nog eens 30 à 40 jaar duren voor 
deze crisis opgelost raakt. 


3. De fase van structurele crisis is enerzijds een zeer slechte tijd 
om in te leven, omdat het een periode van totale onzekerheid 
is, niet alleen op middellange maar ook op zeer korte termijn. 
Anderzijds is het ook een spannend moment, waarin elke nano- 


input van elk individu en elke groep belangrijk is en een impact 
kan hebben op het uiteindelijke resultaat van onze strijd om dit 
systeem te vervangen door een veel menselijker systeem. 


4. We zijn in deze structurele crisis beland omwille van twee 
redenen. De eerste reden is het feit dat het systeem ernstig uit 
evenwicht is geraakt, te ver om terug te kunnen keren naar de 
‘normale’ modus operandi. Kapitalisten kunnen niet langer ein- 
deloos blijven verdergaan met het accumuleren van kapitaal. 
Niet alleen de tegenstanders van het kapitalisme maar ook de 
voorstanders zijn op zoek naar een alternatief. 

De tweede reden is dat, grotendeels omwille van de wereld 
revolutie van 1968, een revolutie die ook vandaag nog verder- 
gaat, degenen die we nu de 99 % noemen niet meer geloven dat 
de toekomst hen zonder meer toebehoort. Zij beginnen zich 
ook te realiseren dat we het einde van het kapitalisme beleven 
en hebben evenmin zekerheid over het systeem dat het kapita- 
isme zal opvolgen. 


5. De structurele crisis van het kapitalisme wordt gekenmerkt 
door enorme en constante fluctuaties — in de globale economzie, 
In wisselkoersen wereldwijd, in geostrategische bondgenoot- 
schappen, in de stabiliteit van bestaande regimes. Dat is wat we 
bedoelen als we het hebben over chaos. Chaotische situaties zijn 
intellectueel zeer belastend, econonusch verlammend en moreel 
contradictorisch. We zien de invraagstelling van het jacobinisme 
in elke staat en voelen de noodzaak om nieuwe manieren te 
vinden om om te gaan met de realiteiten van multinationale 
staten. 


25 


Welke conclusies kunnen we hieruit trekken? 

Ten eerste moeten we ernaar streven om deze radicaal nieuwe 
situatie intellectueel te begrijpen. Deze conferentie wil hieraan 
een bijdrage leveren en daar ben ik blij mee. 

Ten tweede moeten we ons ervan bewust worden dat de 
wereld voor een fundamentele morele keuze staat. De chaos zal 
niet blijven duren. We zullen een punt bereiken waarin één van 
twee mogelijke wereldsystemen het zal halen: één dat de slecht- 
ste kenmerken van het kapitalisme reproduceert (hiërarchie, uit- 
buiting en polarisering) in een nieuwe, niet-kapitalistische vorm, 
of één dat voor het eerst in de geschiedenis van de mensheid 
relatief democratisch en relatief egaltair zal zijn. Er is geen tus- 
sen weg. 

Ten derde, als we eenmaal onze morele keuze gemaakt heb- 
ben, moeten we de politieke strategie ontwikkelen die ons het 
beste zal helpen om het te halen. Ikzelf geloof dat we hiervoor 
een zeer brede coalitie moeten vormen van alle krachten van de 
globale linkerzijde. 

Ik wens ons allemaal veel succes met deze drie nauw ver- 
strengelde taken: het analytische werk, de morele keuze en een 
doeltreffende politieke strategie. 


De vierde wereldoorlog en hoe we die winnen 
Een eerbetoon aan de Koerden en de Zapatistas 
John Holloway 


|. Het is een eer en een genot om zoveel te leren over de Koer- 
dische bevrijdingsbeweging. Precies omdat die meer is dan een 
Koerdische beweging. Er is een overloop buiten Koerdistan en 
wij zijn die overloop. Wij, die niet alleen hier zijn om te leren 
over Hen, maar die hier zijn omdat Zij een deel zijn van Ons 
en Wij een deel van Hen. Wij, die voortdurend aangevallen wor- 
den en wanhopig op zoek zijn naar een manier om daaraan te 
ontkomen. Wij zijn hier niet alleen om Hen te steunen, maar 
ook omdat we in Hen hoop zien voor Ons. Wij die proberen 
een alternatieve wereld te weven tegen en voorbij deze wereld 
van vernietiging en dood en niet goed weten hoe we dat moe- 
ten doen, en daarom vragen stellen terwijl We reizen, reizen om 
te leren, Wij die reizen om te omarmen. 

Wij worden steeds agressiever aangevallen, zo agressief dat 
het soms lijkt alsof we door een gitzwarte nacht zonder zons- 
opgang reizen. De Zapatistas noemen dit de vierde wereldoor- 
log, maar de naam die we eraan geven is niet belangrijk. Tijdens 
deze conferentie hebben we het ‘de oorlog van het kapitaal 
tegen de mensheid’ horen noemen. Ayotzinapa is de naam die 
nu weerklinkt in de oren van diegenen onder ons die in Mexico 
en ver daarbuiten leven, maar de horror van de kapitalistische 
agressie heeft veel gezichten: Guantánamo, de verdrinkingsdood 
van duizenden migranten in de Middellandse Zee, ISIS en de 
eindeloos lijkende oorlogsterreur in het Midden-Oosten, de 
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schade aangericht door het soberheidsbeleid in heel Europa en 
in Griekenland in het bijzonder, de voortdurende aanvallen op 
het kritische denken aan universiteiten wereldwijd. Er zijn tal 
van voorbeelden. Allemaal symbolen van de gewelddadige 
obsceniteit van een wereld waarin Geld heer en meester is. 
Laten we het dan de vierde wereldoorlog noemen, niet in de zin 
van een bewust gecontroleerde aanval, maar als de logisch cohe- 
rente en voortdurend hernieuwde geweldpleging van Geld op 
de mensheid. 


2. Wereldoorlog IV: de crisis van het kapitaal, het kapitaal dat 
wanhopig probeert te overleven, het kapitaal dat met alle mid- 
delen vecht om de overleving te verzekeren van een systeem dat 
absoluut zinloos is, dat geen enkele bestaansreden heeft behalve 
zijn eigen reproductie. 

Het bestaan zelf van kapitaal is een agressie. Het is een agres- 
sie die ons dag in dag uit opnieuw vertelt: ‘je moet je activiteiten 
in een welbepaalde vorm gieten, de enige activiteiten die gel 
digheid hebben in deze maatschappij zijn actviteiten die bijdra 
gen aan de winst van het kapitaal, met andere woorden: arbeid. 
Dat is de arbeidswaardetheorie, de theorie die tijdens de afgelo 
pen twee dagen zo grondig veroordeeld is. 

De arbeidswaardetheorie van Marx is van fundamenteel 
belang om drie redenen. Om te beginnen vertelt ze ons dat 
kapitaal afhankelijk is van het omzetten van onze dagelijkse acti- 
viteiten in arbeid (wat Marx ‘onteigende’ of ‘vervreemde arbeid’ 
noemt), die vreemde activiteit die waarde en uiteindelijk winst 
creëert voor het kapitaal. Dit onthult de zwakheid van het kapi- 
taal: het is afhankelijk van ons. Ten tweede stelt ze dat deze 
omzetting van onze activiteiten in arbeid een totaliserend proces 


is dat ons onderwerpt aan de alles wegvegende winstlogica. 
Hieruit kunnen we al afleiden dat revolutie een ontrafeling 
moet zijn van dit proces van totalisering, een detotaliserende (of 
autonomiserende) beweging, de creatie van een wereld die 
bestaat uit vele werelden, zoals de Zapatistas het uitdrukken. En 
in de derde plaats vertelt de arbeidswaardetheorie ons dat dit 
streven om onze activiteiten (dat wat we doen) te transformeren 
een dynamiek heeft: die dynamiek wordt veroorzaakt door het 
feit dat de grootte van de waarde bepaald wordt door de hoe- 
veelheid sociaal benodigde arbeidstijd die vereist is om verhan- 
delbare producten te produceren en door het feit dat die hoe- 
veelheid tijd voortdurend korter wordt. De zwakte van het 
kapitaal bestaat dus niet alleen in het feit dat het afhankelijk is 
van het omzetten van onze activiteiten in arbeid, maar ook in 
het.feit dat het afhangt van het vermogen om ons die arbeid 
steeds sneller te laten uitvoeren: die ingebouwde zwakheid leidt 
tot terugkerende crises. De arbeidstheorie van Marx is een kreet, 
een kreet van pijn en woede over deze obscene manier om onze 
creatieve activiteiten te organiseren, maar ook een kreet van 
hoop over het feit dat het systeem dat ons vernietigt een fatale 
zwakheid heeft — het feit dat het afhankelijk is van ons. 

Het is belangrijk dat dit gezegd wordt, want veel van wat er 
op deze conferentie verteld werd, lijkt te suggereren dat Marx 
goedkeurend stond tegenover een maatschappij gebaseerd op 
arbeid terwijl hij in feite net het omgekeerde zegt. Als je Das 
Kapital niet gelezen hebt, doe dat dan alsjeblieft. Als je het wel 
gelezen hebt, lees het opnieuw. Ik richt dit verzoek aan jullie 
allemaal, specifiek aan de anarchisten onder jullie, en nog speci- 
fieker aan de marxisten onder jullie. Ik vraag het aan jou, David 
Graeber, en aan jou, David Harvey, en als mijn woorden op een 
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of andere manier in je eilandgevangenis raken, ook aan jou, 
Abdullah Öcalan. 

Arbeid is de productie van zinloosheid. David Graeber 
drukte dat goed uit, maar Marx zei het 1so jaar geleden ook al. 
Arbeid is echter meer dan dat: het is de vernietiging van men- 
selijke en niet-menselijke levensvormen. 


3. Kapitaal is agressie en als het door een van zijn crises gaat, 
wordt die agressie nog intenser. In de huidige crisis botst het 
kapitaal tegen de grenzen van zijn vermogen om de winstlogica 
— de logica van het zinloze sneller-sneller-sneller — op te leggen 
aan het menselijke leven. Wij zijn de crisis van kapitaal. 

Kapitaal probeert dit op twee manieren op te lossen. Ener- 
zijds door harder toe te slaan, autoritairder te worden en ieder- 
een uit de weg te ruimen die een obstakel vormt voor zijn 
ambities: Ayotzinapa, vijftig politieke gevangenen in de staat 
Puebla, waar ik woon. Anderzijds speelt kapitaal ook een 
bedrieglijk spel: als we je niet kunnen uitbuiten op de manier 
die we nodig hebben, laten we dan doen alsof we dat toch kun- 
nen, laten we krediet en schuld massaal uitbreiden. Dit verklaart 
de enorme expansie van kapitaal in zijn monetaire vorm. De 
crisis van 2008 heeft echter de grenzen van dit bedrieglijke spel- 
letje duidelijk aangetoond en het kapitaal gedwongen om nog 
autoritairder te worden. Wereldoorlog IV, oorlog tegen de mens- 
heid. 

Wij moeten deze oorlog winnen: hem verliezen betekent de 
mogelijke of waarschijnlijke uitroeiing aanvaarden van het men- 
selijke leven. Met de oorlog winnen bedoel ik niet de bankiers 
en politici ophangen aan de straatlampen (hoe aantrekkelijk dat 
idee ook is), maar de destructieve dynamiek breken die het 


kapitaal is. Stoppen met kapitaal maken, stoppen met arbeid 
leveren. Laten we in plaats daarvan iets zinvols doen, iets dat 
betekenis heeft, laten we de fundamenten leggen van een andere 
manier van leven. 

De strategie waarin we proberen om het kapitaal te verslaan 
door het te reproduceren, al is het dan op een minder agressieve 
manier, werkt niet — hoe goedbedoeld die poging ook 1s, en 
ondanks het feit dat ze enkele positieve resultaten oplevert. Kijk 
naar Bolivia, kijk naar Venezuela, kijk naar Griekenland: er 
bestaat niet zoiets als vriendelijk kapitalisme. Griekenland toont 
ons duidelijk dat de schijnbaar realistische strategie om een 
alternatieve samenleving te creëren via de staat absoluut onrea- 
listisch is 

Het is zinloos te denken dat we kunnen stoppen kapitaal te 
maken als we via de staat gaan, omdat de staat een vorm van 
sociale verhoudingen is die zijn bestaan dankt aan het kapitaal. 
We moeten een andere weg nemen, andere wegen, waar de 
enige paden die bestaan degene zijn die we creëren door ze zelf 
te banen. En dat is onze verantwoordelijkheid, een verantwoor- 
delijkheid die we niet kunnen delegeren. We kunnen ze niet 
delegeren aan de politici, maar we kunnen ze ook niet delege- 
ren aan de Koerdische bevrijdingsbeweging of aan de Zapatistas. 
Het is onze strijd, hier en nu, waar we ook leven — waar we 
leven en niet enkel waar we geboren zijn of zelfs waar onze 
ouders geboren zijn, hoewel waar we geboren zijn en waar we 
geleefd hebben natuurlijk een deel zijn van de plaats waar we 
nu leven. 

Wij staan centraal, de Wij waarmee ik deze tekst begonnen 
ben: een onderling tegenstrijdige Wij, een Wij die reist om te 
vragen, die reist om te dromen. En bovenal een Wij die weeft 
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tijdens het reizen. Praktisch gesproken leggen we de basis voor 
een andere samenleving door die te weven in een beweging die 
ingaat tegen en verder gaat dan de kapitalistische omzettng van 
onze activiteiten in totaliserende zinloze arbeid. Dit is niet alleen 
een plan, dit is iets dat we al lang doen en dat altijd centraal 
heeft gestaan in elke antikapitalistische strijd. We bevechten het 
kapitaal door actie te voeren tegen arbeid, door een wereld te 
weven die bestaat uit vele werelden die streven naar zelfbeschik- 
king. Al deze weefsels zijn tegenstrijdig en allemaal moeten ze 
het hoofd bieden aan het uiterst complexe probleem van een 
wisselwerking met de wereld die geregeerd wordt door geld, 
door waarde: daarom kunnen ze niet begrepen worden als echte 
autonome systemen, maar hoogstens als autonomiserende syste- 
men, als barsten of scheuren in de tekstuur van overheersing. 
Deze aanpak heeft een zeker poëtisch aspect: niet noodzake- 
lijk in de taal waarin hij wordt uitgedrukt, maar in de beweging 
van de strijd zelf. We leven nu al in een wereld die nog niet 
bestaat, maar waarvan we hopen dat we die kunnen creëren 
door er nu al in te leven. We leven in een wereld die bestaat als 
mogelijkheid, we leven in de voorwaardelijke wijs eerder dan in 
de aantonende wijs. Dit is geen toekomstige revolutie, het is 
geen postkapitalisme dat we creëren, het is een in-tegen-en- 
verder-dan-het-kapitalisme in het hier en nu. We doorbreken de 
homogeniteit van de tijd, we overschrijden de grenzen van de 
ruimte. Voor de Zapatistas is waardigheid het centrale concept, 
de waardigheid van zij die strijden, de waardigheid van allen die 
leven in, tegen en verder dan de wereld die gebouwd is op de 
ontkenning van waardigheid. Het poëtische aspect dat zo dui- 
delijk tevoorschijn komt uit de communiquês van de persoon 
die Subcomandante Marcos was (nu Galeano) is niet de poëzie 


van een persoon, maar de poëzie van een beweging. Het is ook 
geen decoratieve toevoeging aan de beweging: het is de kern 
zelf van de beweging. Dit is niet enkel het poëtische aspect van 
de Zapatistas, maar van de traditie van kritisch denken die 
teruggaat op Marx, Bloch, Adorno, Benjamin, Marcuse, Vanei- 
gem en nog veel verder. Dit is de poëzie die zo duidelijk tot 
uiting is gekomen in veel van de presentaties in deze conferen- 
tue. 


4, Dit 1s een erg aantrekkelijke aanpak. Hij bevat schoonheid en 
ook een ethische kern. Hij verzoent ethiek met revolutionaire 
politiek: de wereld die we creëren is de wereld zoals we denken 
dat die zou moeten bestaan. Maar is het ook een realistische 
aanpak? Is de prefiguratie van de wereld die we willen creëren 
een realistische aanpak in deze tijden van oorlog, in deze tijden 
van acute kapitalistische agressie? Het is niet voldoende om 
moreel gelijk te hebben of poëtisch aantrekkelijk te zijn: wij 
willen de vierde wereldoorlog ook effectief winnen door hem 
te beëindigen, door een wereld te creëren die vrij is van kapita- 
isme. 

We weten we niet of het realistisch is. Wat we wel weten is 
dat de eerste aanpak (de schijnbaar realistische aanpak) niet 
werkt. Dat betekent niet dat de andere aanpak wel zal werken. 
We weten namelijk ook dat de andere aanpak onvermijdelijk 
tegenstrijdig 1s, dat er hier geen zuiverheid is. We strijden door 
een andere wereld te weven, op tal van verschillende manieren. 
Deze weefsels worden overal ter wereld gemaakt, en ze worden 
voortdurend bedreigd door het kapitaal, vaak vernietigd door 
het kapitaal, en voortdurend opnieuw aangevat door ons. Het 
weefsel dat we de afgelopen drie dagen in dit auditorium gecre- 
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eerd hebben is één klein, maar naar ik hoop belangrijk voor- 
beeld. Er bestaat geen model, er zijn geen regels die ons vertel 
len hoe er geweven moet worden. Er zijn echter wel schitterende 
voorbeelden, voorbeelden die de donkere, deprimerende hemel 
laten oplichten, voorbeelden die ons inspireren door hun kracht 
en hun schoonheid. De strijd van de Zapatistas is er zo een. De 
Koerdische strijd, met al de creatieve schoonheid waarover we 
in deze conferentie zoveel gehoord hebben, is er ook een van. 


Deel 





Basisdemocratie, 
feminisme, 
municipalisme 


Uittreksels uit de gevangenisgeschriften 
Abdullah Ocalan! 


Waarin is het marxisme tekortgeschoten? 
Het idee dat het kapitalisme via een rechtlijnige ontwikkeling 
door zijn tegenstanders ten val kan gebracht worden om zo de 
gewenste maatschappijvorm — het socialisme — te bereiken, is 
een abstracte hypothese. De realiteit ziet er anders uit, de 
geschiedenis volgt een andere weg. Het dominante systeem kan 


|_Abdullah Öcalan, Jenseits von Staat, Macht und Gewalt', Keulen: Mezopotamien- 
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zijn tegenstanders absorberen, uitsluiten, tot partner maken, of 
met weinig machtsverlies zelf een lange, geleidelijke transforma- 
tie ondergaan. Het kan ook plots in elkaar stuiken en aanleiding 
geven tot een nieuw systeem. 

Het minste wat we over de ontwikkelingen van het mar- 
xisme kunnen zeggen is dat haar theorie en praktijk niet kon- 
den verhinderen dat ze door het kapitalisme geabsorbeerd wer- 
den. Deze absorptie vond op drie manieren plaats: via de 
sociaaldemocratie, via het reëel bestaande socialisme en via nati- 
onale bevrijdingsstrijd. We kunnen natuurlijk niet beweren dat 
deze drie ontwikkelingen of fenomenen het kapitalisme über- 
haupt niet veranderd hebben. Er hebben zich aanzienlijke ver- 
anderingen voorgedaan. Er werden relatief vooruitstrevende 
veranderingen doorgevoerd. Toch slaagde het systeem erin op 
deze manier zijn bestaan te verlengen. Het volstaat niet om dit 
louter als een contrarevolutie af te doen. Het probleem zit veel 
dieper. Er bestaat een verband met de opvattingen van het saci- 
alisme zoals die zich ontwikkeld hebben. 

De fundamentele fout higt in de vermeende antagonistische 
tegenstelling tussen kapitalisten en arbeiders. In essentie verschilt 
de scheiding tussen kapitalisten en arbeiders niet van de schei- 
ding tussen meesters en slaven in een Romeinse latufundium. Ze 
kan eveneens met de relatie tussen de agha (grootgrondbezitter) 
en zijn lijfeigenen vergeleken worden. Om de aard van deze 
dialectische tegenstelling beter te begrijpen, moeten we bekij- 
ken hoe man en vrouw zich in een patriarchale maatschappij tot 
elkaar verhouden. Wanneer we in een gezin de organisatie en de 
basis van de — patriarchale — man tegenover die van de vrouw 
plaatsen, dan staat op voorhand al vast wie de overwinnaar in dit 
conflict zal worden. Behalve in enkele uitzonderlijke gevallen 








komt de man als overwinnaar uit de strijd tevoorschijn en staat 
hij nog sterker tegenover een verzwakte vrouw. 

De vrouw behoort daarop nog meer toe aan de man. De 
tegenstelling blijft voortbestaan. Hoe meer deze tegenstelling 
verandert, des te meer leidt ze naar het patriarchale systeem. Dit 
voorbeeld zouden we over het gehele maatschappelijke systeem 
kunnen uitbreiden. In het tijdperk van de klassenmaatschappij, 
en zelfs in de daaraan voorafgaande hiërarchische maatschappij, 
zou het onder de omstandigheden waarin de vrouw door tal- 
rijke middelen aan de heerschappij van de man onderworpen is, 
een illusie zijn te denken dat er zich een theorie en een praktijk 
zou kunnen ontwikkelen die van de vrouw de redding ver- 
wacht. Dit zou niets anders betekenen dan de vrouw vertellen: 
‘Laat je nog meer slaan, onderwerp je nog meer. Zodra de 
vrouw de fixering op de typische rol van echtgenote accepteert, 
bevindt ze zich in een nadelige positie. Hoezeer het lam ook 
nog tegenspartelt, het zich niet meer uit de greep van de slager 
kunnen redden. De overlevingskansen van het lam hangen enkel 
af van de slager en zijn belangen. Het lam blijft leven als er melk 
en wol geproduceerd moet worden, maar als er vlees nodig is, 
wordt het geslacht. 

Net zo kan men in de kapitalistische maatschappij de redding 
niet van de arbeider verwachten. Anders dan men gewoonlijk 
aannam, is de tegenstelling tussen kapitalist en arbeider niet 
antagonistisch. Wanneer we het huidige kapitalisme bekijken, 
behoort een arbeider met een goede job en een goed salaris tot 
de uitverkorenen van de maatschappij. De slachtoffers van het 
systeem bevinden zich eigenlijk in het reusachtige leger van 
werklozen, onderdrukte volkeren, etnische en religieuze groe- 
pen, en de meerderheidsgroep van vrouwen. Het systeem wordt 
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mee bepaald door de situatie van kinderen en jongeren en oude 
mensen en door de interne tegenstellingen van het ecosysteem. 
Het wordt ook bepaald door de tegenstellingen tussen de ver- 
schillende winstniveaus en door die tussen dorpen en steden, 
grote en kleine steden, kennis en macht, de moraal en het sys- 
teem, het leger en de politieke kaste, … Wie een bredere kennis 
van de maatschappij verwerft zal snel inzien dat een theorie van 
revolutionaire verandering niet veel succes kan hebben als ze 
gebaseerd is op de geprivilegieerde arbeider, die gemakkelijk 
door het systeem kan gemanipuleerd worden, in plaats van op 
al deze verschillende belangengroepen. 

De marxistische benadering heeft andere, fundamentelere 
gebreken. Ze heeft de beschaving niet als totaliteit geanalyseerd. 
De pogingen van Engels zijn zeer beperkt gebleven. Volgens 
hem is de fundamentele tegenstelling tussen de klassenmaat- 
schappij en de natuurlijke collectieve samenleving al lang opge- 
heven. Hij beschouwt de natuurlijke collectieve samenleving als 
een achterhaalde maatschappij. Daartegenover heeft onze brede 
historische definitie aangetoond dat er tussen de communaal- 
democratische en de hiërarchische en etatistische opvatting een 
ononderbroken en veelomvattende strijd bestaat. De commu- 
nale democratische waarden zijn geenszins achterhaald en ver- 
nietigd maar spelen integendeel een dynamische rol in het ont- 
staan van alle systemen, inclusief het kapitalisme. Bij het ontstaan, 
de ontwikkeling en de crisis van de ontbinding van het kapita- 
listisch systeem staat van alle tegenstellingen vooral die met de 
communale democratische waarden op de voorgrond. 

Het systeem slaagt erin vele groepen, inclusief arbeiders en 
landbouwers, aan zich te binden en te beheersen. Soms slaagt 
het er zelfs in hen tot zijn trouwste bondgenoten maken. Door 


het aanwakkeren van het egoïsme kan het zijn eigen heerschap- 
pij verder verhullen en zo voortzetten. Maar het kan niet ver- 
hinderen dat de maatschappij een samenleving blijft, en dat die 
maatschappij in essentie communaal en democratisch is. Het 
kapitalisme weet dit en wakkert daarom het egoïsme ten nadele 
van de samenleving aan. Het moedigt bepaalde instincten aan. 
Op verschillende manieren transformeert het de maatschappij 
weer tot een maatschappij van primaten, van apen. Wanneer de 
maatschappij zich daartegen verzet en het kapitalisme uiteinde- 
lijk ten val gebracht wordt, bestaat er een kans dat er iets nieuws 
tot ontwikkeling komt. 

Het is niet mogelijk een maatschappij enkel met juridische, 
politieke, artistieke en economische middelen, maar zonder een 
maatschappelijke moraal, te leiden of te veranderen. Moraal vat 
ik op als een spontane uitdrukkingsvorm van de maatschappij. 
Daarmee bedoel ik niet de beperkte traditionele moraal; ik defi 
nieer de zelfbeschikking van de maatschappij als haar geweten, 
haar hart. Een maatschappij die haar geweten verloren heeft, 
staat voor de ondergang. Het is niet toevallig dat het kapitalisme 
het systeem is dat de moraal het ergst vernietigt. We begrijpen 
pas echt waarom het kapitalisme het maatschappelijke geweten 
vernietigd heeft, als we het zien als een systeem waarvan het 
einde in zicht is. Die systematische vernietiging van de moraal 
is de concrete uitdrukking van het feit dat het potentieel van het 
uitbuitings- en repressiesysteem uitgeput is. Daarom vereist de 
strijd tegen het kapitalisme absoluut een ethische — een bewust 
morele — drijfveer. 

In het marxisme speelt het leven van het individu zich vol- 
ledig binnen de kapitalistische waarden af. Het urbane leven 
krijgt voorrang. De levenswijze van de stad, de levenswijze van 
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de heersers bindt het individu op diverse manieren aan het 
kapitalistisch systeem. Vergeet niet dat Marx zelf ook op duizen- 
derlei manieren aan het systeem geketend was. Hoewel in het 
christendom en in de islam vele mensen met het systeem braken 
en zich decennialang in een kluizenaarsbestaan of in monni- 
ken-, nonnen- of derwisjkloosters terugtrokken, had dit slechts 
een beperkte invloed. De meeste marxistische strijders hebben 
zelfs niet ingezien dat een dergelijke morele component über- 
haupt bestaat. Ze gaan ervan uit dat we met de een of andere 
vorm van kapitalisme kunnen leven en tegelijkertijd door the- 
oretische en praktische strijd 1ets kunnen bereiken. 

Nog ernstiger is dat ook de opvattingen van de marxistische 
theorie over de politieke revolutie en van wat daarop volgt van 
hiërarchische en etatistische aard zijn. Oorlog, dictatuur van het 
proletariaat, etatisme werden haast sacrale begrippen. Staat, 
macht, oorlog en leger zijn echter producten van de beschaving 
van de klassenmaatschappij en zijn in elk opzicht de onontbeer- 
lijke instrumenten voor het leven van de heersende uitbuiters. 
Deze instrumenten in de handen van het proletariaat leggen, 
betekent dat we vanaf het begin de keuze maken om ons eraan 
aan te passen. In het reëel bestaande socialisme werden al deze 
instrumenten op een hoogst competente manier aangewend. 
Oorspronkelijk leidde dat tot een overwinning. Maar zestig jaar 
later werd duidelijk dat het de roofzuchtige vorm van het kapi- 
talisme ingesteld had — in vergelijking daarmee lijkt het West- 
Europese kapitalisme een koorknaapje. Het ging hier om de 
meest totalitaire, antidemocratische vorm van kapitalisme. Aan 
de basis daarvan ligt de staatsopvatting. 

De staat, die volgens Engels langzaam moest afsterven, 
bereikte zijn hoogste niveau in het reëel bestaande socialisme. 


Dit toeschrijven aan slinkse intenties of aan een contrarevolutie 
is niet zinvol. De instrumenten die gebruikt werden, leidden 
niet naar het socialisme maar naar het kapitalisme — zelfs nadat 
de volledige controle over de staat verworven werd. Socialisme 
vereist socialistische instrumenten: volledige democratie op elk 
niveau en integratie van de ecologische strijd, de vrouwenstrijd, 
de strijd voor mensenrechten en de zelfverdedigingsmechanis- 
mes van de maatschappij. 

Als bijkomende factor voor de mislukking komt het feit dat 
bij vele maatschappelijke kwesties als partijen, vakbonden, vrede, 
nationale bevrijdingsfronten en politiek, het officiële niveau niet 
verlaten werd. Zolang deze instrumenten niet met een demo- 
cratische en ecologische strategie en filosofie benaderd worden, 
leidt hun inzet in de politieke strijd noodzakelijkerwijs tot inte- 
gratie in het systeem. 

Een andere kritiek die op het marxisme hangt samen met de 
conjunctuur. Ten tijde van Marx bevond het kapitalisme zich in 
een ontwikkelde fase. Marx en Engels trokken daaruit de con- 
clusie dat het kapitalisme een onvermijdelijke fase was.Voor hen 
was het kapitalisme zoiets als een bulldozer die de weg voor het 
socialisme vrijmaakt. Algemener gesproken vatten zij de bescha- 
ving van de klassenmaatschappij op als een vooruitgang, die 
noodzakelijk was als voorbereidende fase voor hun ideale sys- 
teem. We hebben al aangetoond dat dit als fundamenteel fout 
beschouwd moet worden. De staat bezit elementen en instel 
lingen die de maatschappelijk absoluut noodzakelijke veiligheid 
en het openbaar bestuur garanderen. Alle andere incorporaties 
van de staat, die ten dienste staan van de klassenoverheersing, 
zijn niet enkel onnodig maar reactionair en obstakels. Instellin- 
gen die zoals het staatskapitalisme leiden naar een extreme con- 
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trole naar binnen en naar buiten of die zoals de verzorgingsstaat 
leiden naar een toename van de bureaucratie, zijn belemmerin- 
gen voor een werkelijke maatschappelijke democratie en voor 
het milieu. Vanuit moreel opzicht zijn oorlog en leger — met 
uitzondering van de democratische verdediging wanneer die 
nodig is — instellingen die we moeten afwijzen. 

Wanneer Marx zegt: “We hebben de theorie van de klassen 
strijd van de Franse historici overgenomen’, dan beschouwt hij 
het door hem gebruikte instrument in feite als tets natuurlijks. 
Hij aanvaardt mentaal de oorlogsstijl van de heersende klasse. 
Hetzelfde geldt voor het begrip ‘dictatuur van het proletariaat’. 
Hij heeft er geen bezwaar tegen dictatoriale praktijken uit de 
geschiedenis over te nemen. Ten tijde van Lenin en Stalin werd 
de dictatuur de normale toestand in de staat. Democratie werd 
niet beoefend en werd van meet af aan genegeerd. Daarbij was 
Lenin op de juiste weg toen hij zei: “We kunnen het socialisme 
enkel bereiken via de democratie. Later werd de centralisering 
steeds meer het kenmerk van de heersende klasse en haar poli- 
tiek. Dit leidde tot een identificatie van de staat met de partij. 
De partij werd naar binnen en naar buiten toe een volkomen 
antidemocratische instelling. De politiek van oorlog en vrede 
binnen het systeem bracht echter enkel meer koren op de 
molen van het kapitalisme. Fundamentele fouten en gebreken 
als deze, en we kunnen er nog andere aan toevoegen, maken 
geen radicale veranderingen mogelijk maar reproduceren uit- 
eindelijk het kapitalisme en versterken het zelfs na 6o jaar nog. 

Niettemin blijft het marxisme ondanks alles een belangrijke 
historische ervaring in de strijd voor vrijheid en gelijkheid. Het 
levert een rijke bijdrage aan de maatschappelijke strijd. Het 
heeft het belang van de economie en van de klasse in de sociale 


wetenschappen geïntroduceerd. Het heeft de bourgeoisie ver- 
plicht om in kwesties als nationale bevrijdingsstrijd, mensen- 
rechten en verzorgingsstaat, voor mildere vormen te kiezen. 
Omdat het marxisme echter democratie tot een loutere kwestie 
van tactiek herleidde, dat het er niet in slaagde in de ecologische 
en vrouwenbewegingen iets anders te zien dan kapitalisme, en 
dat het fundamentele paradigma van het marusme de burger- 
lijke normen niet oversteeg, leidde ertoe dat het ook gemak- 
kelijk weer in het systeem geïntegreerd kon worden. De natio- 
nale bevrijdingsbewegingen en de sociaaldemocratie, die door 
het marxisme geïnspireerd werden en door de invloed van het 
reëel bestaande socialisme succesvol waren, hebben als softe ver- 
sies van het socialisme niet met het kapitalisme gebroken. 

De meesten opteerden veeleer voor een kapitalistische ont- 
wikkeling. Ze streden niet voor een andere maatschappelijke 
orde, maar voor een groter aandeel van hun achterban in de 
bestaande orde. De problematiek van ontwikkeling en verdeling 
van de rijkdom hangt volkomen af van het recht van het systeem. 
In dit opzicht zouden we het reëel bestaande socialisme, de soci- 
aaldemocratie, de nationale bevrijdingsbewegingen, het libera- 
isme en het conservatisme alle als varianten van het kapitalisme 
kunnen beschouwen, net zoals religies dat ook zijn. Zoals islam 
en jodendom afwijken van hun oorsprong, wijken ook deze 
varianten van het kapitalisme van hun wortels af. Beter gezegd, 
ze verschillen er net zozeer van als de diverse families van een 
bepaalde soort. Ook religie blijft in het kapitalisme in beperkte 
mate bestaan, maar net zoals de filosofie van het anarchisme heeft 
ze slechts een marginale betekenis voor het kapitalisme. 

Na de Tweede Wereldoorlog bleef de mentaliteit van de ‘anti- 
fascistische’ overwinning niet lang voortbestaan. De revolutio- 


43 


44 


naire perspectieven van 1968 en de jongerenbewegingen leid- 
den naar belangrijke paradigmaveranderingen. Er ontstond een 
afkeer voor het systeem in zijn geheel. Het was duidelijk gewor- 
den dat noch het reëel bestaande socialisme, noch nationale 
bevrijdingsstrijd of de sociaaldemocratie aan de verwachtingen 
konden voldoen. De beloofde wereld was niet beter dan wat 
eraan voorafging. In de jaren 1970 werden vele intellectuele 
stromingen die zich sinds 1848 op het marxisme baseerden 
zwakker en doken nieuwe stromingen op, voornamelijk nieuw 
links, de ecologische en de vrouwenbeweging. De diepe ver- 
trouwensbreuk, die het reëel bestaande socialisme evenzeer trof 
als het kapitalisme, en de tweede grote wetenschappelijke revo- 
lutie sinds de jaren 19so, leidden naar nieuwe ontwikkelingen 
in de sociale wetenschappen en op cultureel vlak, alsook naar 
een grote opleving van feminisme, ecologie en etnologie. 

De ondergang van het reëel bestaande socialisme in 1989 
was, in tegenstelling tot wat doorgaans gedacht wordt, geen ont- 
wikkeling die het kapitalisme ten goede komt. Integendeel, het 
Is een ramp voor het kapitalisme. Het betekent dat een van de 
belangrijkste schakels van het systeem gebroken is. Het systeem 
had door de koude oorlog de eigen massa's aan zich gebonden 
en door middel van het reëel bestaande socialisme en door de 
staten die uit de nationale bevrijdingsbewegingen voortgeko- 
men waren, de resterende bevolking van de wereld zoet gehou- 
den. Dat wereldsysteem stortte nu in elkaar. Als gevolg daarvan 
zakte het vertrouwen in de etatistische maatschappij wereldwijd 
ineen en groeide de fundamentele overtuiging dat de staat geen 
instrument voor de oplossing van de bestaande problemen kon 
vormen. De nationale staat en het nationalisme hebben hun 
capaciteit om de mensen aan het lijntje te houden voor een 


groot deel verloren. Ook de sociale welvaartsstaat van de hoog- 
ontwikkelde kapitalistische landen hield maar korte tijd stand en 
verliest in de meeste landen snel terrein. Het kapitalisme trad in 
alle opzichten een nieuwe fase binnen. Wanneer we de geschie- 
denis van het kapitalisme bekijken, dan stellen we vast dat het 
als een goed georganiseerd maatschappijsysteem uit de chaosin- 
terval van de renaissance voortgekomen is. Op een meesterlijke 
wijze slaagde het erin profijt te trekken uit politieke revoluties. 
Met de industriële revolutie werd het hoogtepunt van de ont- 
wikkelde fase van het kapitalisme bereikt en werd het eerste 
systeem dat erin slaagde zich over de hele wereld uit te breiden. 

Pas op het einde van de negentiende en aan het begin van 
de twintigste eeuw werd het met diepe crises geconfronteerd, 
waarvan de tegenstellingen enkel door wereldoorlogen konden 
opgelost worden. Eigenlijk heerste er in de gehele twintigste 
eeuw een algemene crisis van het kapitalisme. De Eerste en de 
Tweede Wereldoorlog, net zoals de tijd ervoor en erna, toonden 
aan dat het systeem zich enkel door oorlogen kon rechthouden. 
Toen het reëel bestaande socialisme en zijn varianten de polari- 
sering verscherpten, veranderde de hoedanigheid van de oorlog 
en werd het van een hete oorlog tot een koude oorlog. Toen de 
ondergang van 1989 het systeem ook van deze mogelijkheid 
beroofd werd, viel het omzeggens in de leegte. Het vond nie- 
mand die het had kunnen aanvallen. Het moest nieuwe vijanden 
produceren. Dit zou het vinden in de uit het Midden-Oosten 
afkomstige islam. 


Naar een nieuwe sociale ethiek 
Vele tekenen wijzen erop dat het kapitalistisch systeem sinds de 
Jaren 1r9go samen met zijn tegenspeler ten onder gegaan is. Het 
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feit dat de globalisering van het kapitaal zich vooral in de finan- 
ciële sector voordoet is daar één van de duidelijkste symptomen 
van. De financiële sector, dat betekent: geld maken uit geld, net 
als in een casino. Zoiets kan uiteindelijk alleen maar ten onder 
gaan. Het financierskapitaal jongleert naar believen met de 
gevestigde structuren. Nationale instellingen, zowel staten als 
ideologieën, economieën als kunst, kunnen niet meer op eigen 
kracht functioneren. Het VS-imperium maakt wereldwijd dui- 
delijk dat de oude machtsevenwichten en machtsstructuren zin 
loos zijn geworden en dat ze de crises, coups en bloedige 
etnisch-religieuze conflicten in vele regio’s en natiestaten niet 
langer de moeite waard vinden. Dit feit gaat gepaard met het 
verval van het systeem en wijst op chaos. Het systeem slaagt er 
niet in zijn interne spanningen te overwinnen. Er duiken voort- 
durend nieuwe spanningen op en er bestaat een gebrek aan 
evenwicht, vooral tussen de VS en de EU en in de relatie tussen 
deze twee en Japan en China. Ook het ‘Noord-Zuidconflict’ 
— de kloof tussen extreem rijke en extreem arme landen — wordt 
steeds groter. Aan beide zijden zijn crisis en chaos een perma- 
nente toestand. 

De volkeren nemen in toenemende mate afstand van de 
staatsinstellingen. Hoe langer hoe meer mensen zien in dat elke 
verschijningsvorm van de staat, die millennia lang als een god- 
koning, als de schaduw van God of als God zelf geaccepteerd 
werd (zie Hegels opvatting van de burgerlijke staat), in feite de 
macht verhult die de bron van uitbuiting, repressie en geweld is. 
In het sprookje ‘De nieuwe kleren van de keizer’ roept het kind: 
‘De keizer is naakt!’ Net zoals het kind de keizer in het 
genoemde sprookje naakt ziet, beginnen de volkeren langzaam 


aan de staat als naakt te zien. Dat is een belangrijke aanwijzing 
voor nakende chaos. 
Een belangrijk thema is de wijdverspreide werkloosheid, die 


structureel is en zolang dit systeem bestaat nog zal toenemen. 


Het systeem is synoniem voor een dramatische groei van de 
werkloosheid. In geen enkel ander historisch systeem is een zo 
groot deel van de bevolking werkloos geweest. Daarom is werk- 
loosheid een van de fenomenen die de chaos van de crisis het 
duidelijkst aantoont. Waar grote werkloosheid heerst, bestaat er 
een evenredige mate aan chaos. Naast vele andere negatieve 
aspecten betekent werkloosheid het einde en het failliet van de 
maatschappij. Daarbij heerst er door geavanceerde productie 
technieken een overaanbod, dat niet meer geabsorbeerd wordt. 
Het probleem is niet schaarste, maar het precies tegendeel ervan. 
Aan. de ene kant leeft een reusachtige menigte niet enkel in 
schaarste maar met honger, aan de andere kant is alles in over- 
vloed aanwezig. Een duidelijker symptoom van chaos bestaat 
niet. Voorts merken we het kankerachtige woekeren van de ste- 
den op. De stadsvlucht is een van de beste voorbeelden van een 
maatschappelijk verval dat sociologisch gezien niets met de stad 
te maken heeft’. De steden worden tezelfdertijd dorpen en 
groeien zo zinloos aan, dat ze ophouden stad te zijn. De chaos 
is binnen in de stad nog intenser. Daar is de maatschappij com- 
pleet tot koopwaar verworden. Er bestaat niets meer dat niet 
gekocht en verkocht kan worden. Heiligheid, geschiedenis, cul- 
tuur, natuur: alles wordt koopwaar. Ook dit leidt naar het verval 
van de maatschappij en naar chaos. 


2 Bookchin, 'From Urbanization to Cities’, 1995, 
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De vervuiling en de vernietiging van het milieu als gevolg 
van de andere factoren van de chaos toont aan dat de chaos 
inmiddels ook het milieu aangetast heeft. Het broeikaseffect, de 
ozonlaag, de lucht- en waterverontreiniging alsook de extreme 
uitroeiing van fauna en flora zijn elk op zich een teken aan de 
wand. Een grote kloof scheidt de maatschappij van de natuur. 
Wanneer deze kloof niet dringend gedicht wordt, zal met de 
maatschappij hetzelfde gebeuren als wat er ooit gebeurd is met 
de dinosaurus. Ook de bevolkingsexplosie moet als een gevolg 
van de algemene contradictorische structuren van het systeem 
gezien worden. Vanuit kapitalistisch oogpunt geldt de premisse: 
‘Hoe waardelozer de mens, des te meer plant hij zich voort. 
Bijgevolg beoogt de kapitalistische bevolkingspolitiek het aantal 
‘nuttelozen’ te beperken. Maar omdat op die manier het pro- 
bleem niet kan worden opgelost, zal, zolang het kapitalisme 
bestaat, het bevolkingsprobleem nog toenemen. De bevolkings- 
explosie is een van de belangrijkste factoren die de chaos ver- 
groot. 

Ook de maatschappelijke structuren aan de andere pool van 
het systeem bevinden zich in chaos en verval. Vooral het gezin 
ervaart het sterkste ontbindingsproces uit de geschiedenis. De 
helft van alle huwelijken loopt spaak, onethische en ongecon- 
troleerde seksuele relaties nemen op dramatische wijze toe. Het 
‘heilige huwelijk’ wordt uitgehold. Kinderen en oude mensen, 
slachtoffers van het verval van de relatie tussen de ouders, bevin- 
den zich in een situatie die vanuit maatschappelijk oogpunt per- 
spectiefloos en destructief is. Naarmate de oeroude uitbuiting 
en onderdrukking van de vrouw blootgelegd wordt, raakt ook 
de positie van de vrouw in een crisis. Zodra vrouwen zich echt 
van hun situatie bewust worden, zullen ze in hun woede over 


hun vernedering een beslissende factor in het krachtenspel van 
de chaos worden. De analyse van de situatie van de vrouw leidt 
naar de analyse van de maatschappij, de analyse van de maat- 
schappij leidt naar de analyse van het systeem. 

Het verval van de ‘moraal’ leidt tot een ongeremd egoïsme 
en tot de vernietiging van sociale waarden. Moreel handelen 
staat vanuit kapitalistisch oogpunt gelijk aan domheid. Een 
maatschappij die haar morele argumenten, en dus haar geweten, 
verloren heeft, bevindt zich in chaos. We kunnen het niet anders 
uitdrukken. De staat tracht de maatschappelijke problemen door 
middel van een sociale politiek in te dammen, maar kan ze 
omwille van de algemene structuur van het kapitalisme en zijn 
schaarste aan grondstoffen niet oplossen. De problemen nemen 
alleen maar toe. De staat verliest volkomen zijn wezenlijke rol 
als verzekeraar van het ‘algemene welzijn’, de enige zinvolle rol 
die hij ooit bezat. 

Ook de ‘openbare veiligheid’ wordt op dezelfde manier 
bedreigd. Dat het kapitalisme ‘de mens tot wolf voor de mens’ 
maakt, leidt naar een algemeen veiligheidsprobleem. De maat- 
schappelijke veiligheid wordt inmiddels niet in de eerste plaats 
van buitenaf door misdadigers of door juridisch gedefinieerde 
misdaden bedreigd. Het is integendeel vooral de honger en de 
werkloosheid die het systeem veroorzaakt die de meest elemen- 
taire bedreigingen vormen voor de veiligheid. Door stijgende 
kosten enerzijds, en een groeiende bevolking anderzijds, blijven 
de problemen van onderwijs en gezondheid onopgelost. Chao- 
sche ziektes zoals kanker, AIDS en stress breiden zich uit. De 
maatschappij, die beseft dat ze van elementaire behoeften zoals 
milieu, huisvesting, gezondheid, onderwijs, arbeid en veiligheid 
beroofd wordt, ervaart voor de eerste keer in de geschiedenis dat 
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ze geen radicale oplossingen kan vinden en dat ze dus in de 
chaos gevangen zit. Dit is een proces van duizelingwekkende 
wanhoop. 

Wanneer de communale solidariteit ten onder gaat en tege- 
lijkertijd de traditionele beschermingsmechanismes zwakker 
worden, wordt die plaats ingenomen door individueel en col- 
lectief geweld. Tegenover de terreur van de machthebbers ont- 
staat er een terreur van stammen en clans. In de mate waarin het 
militaire machtscomplex openlijk in de staatsstructuren binnen- 
dringt, ontstaat er voor de maatschappij een situatie van legi- 
tieme zelfverdediging. In de mate waarin de staatsrechtelijke 
gelijkheidsregels niet toegepast en mensenrechten en demaocra- 
tische meningsvrijheid beknot worden, ontstaan er noodge- 
dwongen volksverdedigingskrachten. Dat leidt naar een spiraal 
van geweld en tegengeweld, die in plaats van een oplossing van 
de crisis net een verscherping ervan veroorzaakt. Wanneer het 
nationalisme van de staat in extreme mate toeneemt, komt er als 
reactie een etnisch nationalisme tot ontwikkeling. Ook dat is 
een bron van geweld. 

Terwijl activiteiten als sport en kunst eigenlijk zouden moe- 
ten bijdragen aan de verzachting of verzwakking van materiële 
tegenstellingen en tot een wederzijds begrip, worden ze echter 
getransformeerd tot instrumenten van verdoving en scheppen 
ze valse illusies. Godsdiensten, broederschappen en sekten krij- 
gen een gelijkaardige rol toegewezen en verhinderen zo dat de 
maatschappij de realiteit onder ogen ziet. Transcendentale werel- 
den en conservatieve gemeentes worden als hindernissen op de 
weg naar een reële oplossing opgeworpen. Het trio sport, kunst 
en religie wordt van zijn eigenlijke historisch-maatschappelijke 
essentie beroofd en ingezet om de maatschappij met oogklep- 





pen en stenen harten blind en gevoelloos te maken. Door dit 
trio worden valse paradigma's gecreëerd om wanhoop als een 
noodlot te laten accepteren. Deze vorm van verzet tegen de 
chaos bereikt het tegenovergestelde, ze vergroot de chaos nog. 
Vooral in tijden van chaos zouden kunst, wetenschap en tech- 
niek als beschermingsmechanismes moeten functioneren en een 
onderrichtende, constructieve en oriënterende rol bij de trans- 
formatie moeten spelen. Maar het grote monopolie van de offi- 
ciële macht verhindert hen deze functie te vervullen en maat- 
schappelijke oplossingen aan te dragen. De rol van wetenschap 
wordt beperkt tot het produceren van analyses van deelaspecten 
zonder oog voor het geheel, of tot de rol om met een kanon op 
een mug te schieten. In plaats van aan de oplossing van drin- 
gende problemen te werken, wordt er massaal middelen verspild 
aan zinloze bewapening en zinloze oorlogen. Mensen worden 
georiënteerd naar winstgevende producten die haaks staan op 
de basisbehoeften van de maatschappij. Dat alles heeft negatieve 
gevolgen en vergroot enkel maar de chaos. 

We zouden de definitie van de chaos, waarvoor het systeem 
verantwoordelijk is en waarin de hele maatschappij wordt mee- 


gesleurd, nog kunnen uitbreiden. Maar voor nu volstaat dit. 


Wanneer we ons niet bewust worden van het chaotische van de 
situatie, maar blijven denken en handelen alsof we in een nor- 
male situatie verkeren, zullen we er niet in slagen fundamentele 
fouten te vermijden en in plaats van oplossingen te vinden eeu- 
wig herhalingen blijven produceren. In tijden zoals we die nu 
meemaken zijn intellectuele inspanningen veel en veel belang- 
rijker dan in andere tijden. Vooral omdat de bestaande weten- 
schappelijke structuren als universiteiten en religie meer tot 
misverstanden dan tot begrip bijdragen, is elke werkelijk onder- 
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richtende intellectuele bezigheid des te belangrijker. Machtsge- 
bonden wetenschap en religie zijn uiterst effectief bij de ver- 
breiding van vertekende en valse paradigma's. In tijden als deze 
moeten we ons veel beter bewust worden van de contrarevolu- 
tionaire rol van godsdienst, kunst en sport. Er bestaat een toene- 
mende behoefte aan vastberaden wetenschap en aan onverstoor- 
bare wetenschappelijke structuren die de maatschappij werkelijke 
projecten en ware paradigma's leveren en die ik ‘sociaalweten- 
schappelijke scholen en academies’ zou willen noemen. De 
strijd dient vooral op het gebied van het intellect, dus op het 
vlak van de mentaliteit gewonnen te worden. We leven in een 
fase waarin een revolutie in de geesten van cruciaal belang ss. 
Die mentale revolutie dient aan morele waarden gekoppeld 
te worden. Wanneer met het intellectuele geen morele en ethi- 
sche verworvenheden gepaard gaan, dan blijft het resultaat 
onbetrouwbaar en is het in elk geval slechts van tijdelijke aard. 
We moeten enkel de enorme morele ontwrichting door het 
systeem voor ogen houden en in overeenstemming daarmee de 
voor de maatschappij noodzakelijke en gepaste ethische en 
morele verhoudingen, persoonlijkheden en instellingen grond- 
vesten. Een strijd tegen de chaos zonder ethiek en moraal kan 
het individu en de maatschappij verslinden. De moraal mag de 
maatschappelijke tradities nooit negeren maar moet een nieuwe 
en aangepaste sociale ethiek ontwikkelen. Omdat het heersende 
systeem in de fase van de chaos de politieke instellingen en hun 
instrumenten vooral voor demagogische doeleinden gebruikt, 
moeten we zorgvuldig de juiste politteke middelen en instru- 
menten te kiezen. Opdat partijen, verkiezingen, parlementen en 
communale regeringen hun rol in de verwerkelijking van de 
democratisch-ecologische samenleving zouden kunnen spelen, 





dienen ze de nodige instrumenten voor de oplossing van de 
problemen te ontwikkelen. Er moet een hechte band zijn tussen 
de politieke organisatie en de politieke praktijk en tussen die 
organisatie en de democratisch, communaal en ecologisch opge- 
bouwde samenleving. Deze algemeen geformuleerde benade- 
ringswijze van de fase van de chaos moet geconcretiseerd te 
worden.Voor de maatschappij en het systeem kan de uitweg uit 
de chaos langs kronkelwegen verlopen. Kleine ingrepen kunnen 
grote gevolgen hebben. De fase van de uitweg uit de chaos kan 
lang of kort zijn — wellicht niet minder dan enkele decennia, 
maar ook niet meer dan so jaar’. 


Hoe meer democratie, hoe minder staat 
Als de betekenis van de geschiedenis erin bestaat om uit het 
verleden te leren, dan moeten we in de huidige crisis- en cha- 
otische situaties duurzame, fundamentele en principiële oplos- 
singen voor de volkeren aanreiken. Geen opgave is belangrijker 
dan deze, geen inspanning is heiliger. Volgens mij zou het een 
zeer grote fout zijn om niet te vertrekken vanuit de communale 
en democratische instelling van de volkeren. Lenin, de geniale 
revolutionair van de twintigste eeuw, had volkomen gelijk toen 
hij zei: ‘Er bestaat geen andere weg naar het socialisme dan de 
democratie.” Maar zelfs hij werd snel door de ziekte van de 
macht aangetast en beweerde later dat het socialisme — zonder 
de ervaring van democratie beleefd te hebben — rechtstreeks 
bereikt kon worden. Dat de macht waarop hij zich baseerde 


3. Wallerstein |. (1998), 'Utopistics', 
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zeventig jaar later tot een roofzuchtig kapitalisme zou leiden, 
had hij zich nooit kunnen voorstellen. 

Alles wat het grote Sovjetsysteem gecreëerd heeft — de offer- 
bereidheid en martelaarschap van miljoenen mensen en het 
ofter van duizenden van de beste intellectuelen — betekende 
niets meer dan koren op de molen van het systeem dat het 
wilde verslaan. De les die we uit de Oktoberrevolutie, dat grote 
experiment van de twintigste eeuw, kunnen trekken is dat er 
tegen het kapitalisme enkel duurzame, principiële oplossingen 
kunnen bestaan, waarin de democratische instelling van de vol- 
keren in brede democratische systemen omgezet wordt. Zolang 
we de democratisering en de democratie niet van de ziekte van 
het etatisme bevrijden, zullen we niet tot een democratisch sys- 
teem kunnen komen. 

Om beter te begrijpen hoe de oplossing eruit zou kunnen 
zien, moeten we opnieuw een blik op de geschiedenis werpen. 
Laten we beginnen bij de oudheid. Het laatste imperium dat op 
slavernij gebaseerd was, het Romeinse rijk, werd verslagen door 
volkeren die een communalistisch systeem hadden, geen staat 
kenden en als barbaren betiteld werden. Van binnenuit werd de 
Romeinse kern ondergraven door het communalistisch systeem 
van de kloosters. Het waren deze krachten die verantwoordelijk 
waren voor de ontbinding van dit verschrikkelijke slavernijsys- 
teem. Het waren absoluut communalistische en democratische 
krachten. Hun leiders bedrogen hen echter met de restanten van 
de macht. Na het Romeinse rijk had er een democratisch 
Europa tot ontwikkeling kunnen komen, maar in de plaats daar- 
van werd er een Europa van feodale, despotische staten en staat 
jes gecreëerd. Overal waar de slavernij overwonnen werd, 
bestonden er gelijkaardige bewegingen. Toen de renaissance zich 


van de middeleeuwse feodaliteit bevrijdde, ontstonden er overal 
steden als eilanden van democratie. Er ontwikkelde zich een 
stadsdemocratie. Nu dook een democratisch Europa in de 
agenda van de geschiedenis op. 

In de grote Franse Revolutie van 1789, zoals voordien in de 
Engelse Revolutie van 1640 en de Amerikaanse Revolutie van 
1776, en net zoals in Spanje en andere Europese landen, waren 
de Communards de herauten van de democratie. Maar het 
steeds listige democratische machtscomplex, het ontembare 
geweldinstrument, heeft in de loop van de geschiedenis steeds 
voor het systeem van de onderdrukking gewerkt. Menigeen 
heeft het in zijn kamp gelokt, velen heeft het ook vermorzeld. 
De naïeve democratische krachten werden door dit machts- 
complex verstikt. Als een kankergezwel woekerde het militaire 
machtscomplex voort, zich lavend aan de oorlogen van de 
negentiende en twintigste eeuw, en verspreidde het de plagen 
van de meest onmenselijke regimes over de wereld - het racis- 
tisch fascisme en het totalitarisme — tot het uiteindelijk in de 
huidige chaos, de grootste uit de geschiedenis, belandde. 

De democratische tradities zijn universeel, en vormen scha- 
kels in een keten. Ze verbinden ons met de chronologisch oud- 
ste periodes en met de geografisch meest afgelegen plaatsen. Wij 
zijn niet alleen. Door middel van de democratie zou geschiede 
nis en ruimte ons meer dan elk ander systeem moeten toebeho- 
ren. Bovenal is het daarom onze taak niet te vergeten de juiste 
politieke instrumenten te kiezen en de weg terug te vinden naar 
de maatschappelijke moraal. Dat alles heeft met ‘kennis’ te 
maken. We dienen vooral zorg te dragen voor de politieke 
instrumenten. In een korte formule uitgedrukt noemen we het 
anti-etatistische democratie. We mogen niet de fout begaan die 


455 


56 


zelfs de geniale Lenin met een etatistische tot zelfs dictatoriale 
democratie beging. Deze benadering betekent echter niet de 
afwezigheid van autoriteit of orde. Het is de zinvolle, vrijwillig 
geaccepteerde, verlichte autoriteit van het volkssysteem. Het is 
een democratie van de volkeren, die niet in bureaucratie verstikt 
wordt en waarin de gevolmachtigde leidinggevende figuren 
jaarlijks gekozen en ook weer afgezet kunnen worden. 

We kunnen er niet omheen de Atheense democratie in her- 
innering te roepen. Aan de ene kant streden het koninkrijk 
Sparta en de democratie Athene om de heerschappij over het 
schiereiland, aan de andere kant wilden ze de invasie van de 
Meden en Perzen — in zekere zin het Romeinse rijk van die 
tijd — afslaan. De kleine stad Athene versloeg deze twee 
beroemde vijanden in de vijfde eeuw v.o.t. Met het haar type- 
rende wapen van de democratie. Ze slaagde daarin zonder een 
staat en zonder een sterk staand leger, met enkel vrijwillige mili- 
tia en met commandanten die jaarlijks verkiesbaar waren. Daarbij 
was de Atheense democratie niet eens een volksdemocratie, maar 
enkel een democratie van de slavenhoudende klasse. Niettemin 
drukte Athene zo haar stempel op de vijfde eeuw voor onze tijd 
dat die eeuw nog altijd bekend staat als ‘de eeuw van Athene’. De 
volkeren hebben alle onderdrukkende systemen, hun grootste 
vijanden, door middel van hun democratie verslaan. Door mid- 
del van hun democratieën hebben ze tijden van grote welstand 
geschapen. Zonder de democratie van de Amerikanen zou het 
Britse Empire, waarin de zon nooit onderging, nooit achter zijn 
grenzen kunnen teruggedrongen zijn. Moest de volksdemocra- 
tie van de Engelsen nooit bestaan hebben, dan hadden ze nooit 
de macht van de Noormannenkoningen kunnen breken en met 
de Magna Charta de basis voor het tot op heden exemplarische 


systeem van de Britse democratie kunnen leggen. Zonder de 
grootste demos van de Fransen zouden ze hun grote Revolutie 
niet hebben kunnen doorvoeren en hun wereldberoemd en 
voorbeeldig republikeins regime niet hebben kunnen creëren. 
Democratie is dus het meest creatieve regime. Hoe democra- 
tischer een politiek regime is, des te groter de economische 
welstand en des te dieper de sociale vrede. Het is algemeen 
bekend: wanneer democratieën hun essentie verliezen en in de 
hand van demagogen tot instrumenten voor de jacht op het 
volk worden, stort eerst het regime en vervolgens de welstand 
in. Dan volgen conservatisme, oorlog en verwoesting. Moesten 
de sociale wetenschappen iets openhartiger geweest zijn, dan 
hadden we ingezien dat geschiedenis en de maatschappij voor- 


namelijk door een democratische mentaliteit gedragen worden. 


Eigenlijk is deze democratische ingesteldheid de geschiedenis 
zelf. Waar die eindigt, begint de periode die wij de vervloekte 
tijd noemen. Verder is het belangrijk in te zien dat een ‘klassen 
pseudodemocratie’ noch zinvol noch wenselijk is. Volgens de 
heersende marxistische sociaalwetenschappelijke opvatting 
bestaat er een onophoudelijke historische vooruitgang in de 
opeenvolgende fasen van slaven, lijfeigenen en tenslotte arbei- 
ders en proletariërs. Volgens deze opvatting zouden we het soci- 
alisme, de vrijheid en de gelijkheid niet kunnen bereiken zon- 
der deze fasen doorlopen te hebben. Om bijgevolg de slaven, de 
lijfeigenen of de arbeiders tot ontplooring te kunnen laten 
komen, zou de revolutie enkel ten dienste staan van één klasse 
en een klassendemocratie beogen — waarop dan de klassendic- 
tatuur volgt. Inmiddels is bekend dat deze theorie van begin tot 
eind de slavernij dient. In de democratie van de volkeren is er 
geen plaats voor slaven, lijfeigenen en arbeiders! En bijgevolg 
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hoeven we niet partij te kiezen voor slaven, lijfeigenen en 
arbeiders. 

Een echte volksdemocratie accepteert geen slaven, lijfeige- 
nen en arbeiders, zoals in de systemen van slavernij, feodalisme 
en kapitalisme: ze wijst die systemen af. Het is een oude ziekte 
de onderdrukte klassen en groepen op een voetstuk te plaatsen. 
Democratieën lijden daar niet aan. Waar democratie bestaat, 
bestaat geen onderdrukking en uitbuiting en worden de mensen 
niet als schapen geleid. In democratieën wordt er over niemand 
beslist, mensen beslissen er over zichzelf. Men onderwerpt zich 
niet aan een soeverein, men is zelf de soeverein. In overheer- 
singssystemen kan er slavernij voorkomen. Lijfeigenschap en de 
onderwerping van arbeiders kunnen er geïnstitutionaliseerd 
worden. Waar democratie tot ontwikkeling komt, houden sla- 
vernij, lijfeigenschap en de onderwerping van proletariër echter 
op te bestaan. Er zal uiteraard nog steeds gewerkt worden. Maar 
mensen zullen werken als meester over hun eigen werk, als hid 
van hun eigen werkcommune. Communalisme en democratie 
zijn met elkaar verbonden als de vinger met de nagel. Zo defi- 
niëren wij de democratie die wij beogen en de geschiedenis die 
met die democratie gepaard gaat. Klassendemocratieën daaren- 
tegen vereisen een regeringsmacht. Elke macht vereist een staat, 
elke staat betekent op zijn beurt de negatie van de democratie. 
Een klassendemocratie is in wezen geen democratie maar staats 
macht. De ervaringen van de Sovjet-Unie, van China en van 
Cuba bevestigen dit. Als gouden regel zou moeten gelden: hoe 
meer staat, hoe minder democratie. En natuurlijk ook: hoe meer 
democratie, hoe minder staat. 

Het verband tussen democratie en vrijheid en gelijkheid is 
eenvoudig te begrijpen. Ze staan niet als alternatieven naast of 


tegenover elkaar. Hoe meer de democratie ontwikkeld wordt, 
hoe meer vrijheden zich ontwikkelen. Wanneer vrijheden zich 
ontwikkelen, ontstaat er gelijkheid. Democratie is de ware habi- 
tat waarin vrijheid en gelijkheid kunnen bloeien. Vrijheid en 
gelijkheid die niet op democratie berusten, zijn slechts de pri- 
vileges van een klasse of een groep. Vrijheid en gelijkheid zou- 
den dan enkel voor een klasse, een groep of enkele geprivilegi- 
eerde groepen kunnen bestaan. De anderen kunnen enkel 
worden geregeerd of onderworpen. Omdat de volksdemocratie 
op zelfbeheer berust, zijn ook gelijkheid en vrijheid voor 1eder- 
een geldig. De grootste vrijheid en gelijkheid bestaan dus in 
volksdemocratieën, in democratieën zonder staat en zonder 
regeringsmacht. 

Democratieën zijn niet de negatie van de staat, maar ze zijn 
ook niet het vijgenblad van de staat. Het is zelfbedrog democra- 
tie te beogen door het vernietigen van de staat. Productiever is 
streven naar het gemeenschappelijk beheren van de staat en de 
democratie met inachtneming van bepaalde principes. Het 
geleidelijk afsterven van de staat kan enkel via deze weg plaats- 
vinden. We leven nu uiteraard niet in een tijdperk van onbe- 
grensde democratie. Omdat momenteel de staatsmacht absoluut 
onderdrukkend is, vereist een levensvatbare democratie een 
beginselvast compromis van de democratie met de staatsmacht. 
Deze les heeft Europa geleerd, al was het laat en met veel fouten, 
en Europa heeft getracht democratie en staat met elkaar te ver- 
binden. Europa heeft bij de oplossing van de problemen na de 
oorlogen zowel de enorme kracht van de democratie als het 
oorlogszuchtige karakter van de macht leren kennen. De nadruk 
leggen op de macht kan misschien de belangen van een minder- 
heid ten goede komen en haar versterken. Maar het effent ook 
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de weg naar grote catastrofes voor het land, de natie en de vol- 
keren. Voordat er sprake was van natiestaten genoot de demo- 
cratie bij Europeanen geen groot aanzien. De ervaring met het 
fascisme heeft echter aangetoond dat men de natiestaat niet kan 
redden zonder de democratie op de voorgrond te schuiven. Het 
principe: ‘Eerst willen we de natiestaat redden, dan is het de 
beurt aan de democratie’ was de oorzaak voor alle catastrofes 
van het fascisme en het totalitarisme. Vanaf het ogenblik dat 
Europa met de EU voorrang gat aan mensenrechten en demo- 
cratie sloeg het de weg naar duurzame welstand en vrede in. Dat 
is het model van de EU, het tovermiddel dat Europa voor de 
wereld zo aantrekkelijk maakte! Europa kan voor zijn zonden 
uit het verleden vergeving bekomen in de mate dat het dit 
tovermiddel in de wereld verspreidt. Dan wordt deze positieve 
kern, zoals dat bij elke beschaving het geval is, een gemeen- 
schappelijke waarde voor alle volkeren. 

We mogen echter niet vergeten dat de basis van de Europese 
beschaving gevormd wordt door een nog steeds invloedrijke, 
listige, koud berekenende en naar macht strevende, ervaren bur- 
gerlijke klasse. Als hedendaagse aristocraten zullen ze wellicht 
niet zo snel hun luxe opgeven om aan de top van de democra- 
tie te leven. Maar de democratieën zullen er zonder guillotine 
in slagen ze van de troon te stoten en hun staat geleidelijk te 
laten afsterven. Dat zouden ze in hun eentje niet kunnen. Maar 
in de mate waarop in de wereld democratie tot ontwikkeling 
komt, zal Europa zich in positieve zin ‘globaliseren’ en zal de 
wereld door democratisering ‘geëuropeaniseerd’ worden. Alles 
lijkt erop te wijzen dat dit de loop van de geschiedenis bij de 
overwinning van de huidige chaos zal worden. Het lijkt onwaar- 
schijnlijk dat de wereld zoals in vroeger tijden zonder democra- 


tiseringsprocessen en er enkel door middel van de concerns en 
oorlogen van de Verenigde Staten of enkel door middel van het 
recht en de democratie van Europa in zal slagen de chaos te 
boven te komen. 


Het congresmodel 
De les die we uit de Oktoberrevolutie, dit grote experiment van 
de twintigste eeuw, kunnen leren is dat tegen het kapitalisme 
enkel duurzame, principiële oplossingen mogelijk zijn als de 
democratische ingesteldheid van de volkeren in brede democra- 
tische systemen omgezet wordt. Zolang we de democratisering 
en de democratie niet van de waanzin van het etatisme bevrij- 
den, kunnen we niet tot een democratisch systeem komen. [… | 

Als basis voor de democratische organisatie kunnen we op 
het hoogste niveau een congres plaatsen, aan de basis daarente- 
gen lokale communes, coöperatieven, organisaties van de civiele 
samenleving, mensenrechtenorganisaties en communale instel 
lingen. Een groot aantal brede, thematische organisaties is nood- 
zakelijk. Democratieën vereisen een zo breed mogelijk georga 
niseerde maatschappij. Organisaties zijn onontbeerlijk om de 
maatschappelijke behoeften op de agenda te plaatsen. Een maat- 
schappij die er niet in slaagt zich te organiseren zal zich ook niet 
kunnen democratiseren. Op politiek, economisch, cultureel en 
elk ander gebied dienen specifieke organisaties te worden opge- 
richt. Als fundamentele politieke organisaties zijn partijen 
onontbeerlijk. Op sociaal vlak zijn de organisaties van de civiele 
samenleving de belangrijkste organisatievorm. Op juridisch vlak 
zijn mensenrechtenorganisaties, advocatenkamers en stichtingen 
van bijzondere betekenis. Op economisch vlak zijn het vooral 
coöperatieven, werkgroepen en verschillende andere organisa- 
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tievormen voor het algemeen belang, zoals op het gebied van 
verkeer, handel, financiën en industrie. 

Het meest dringend is de behoefte van het volk aan oplos- 
singen in de openbare instellingen voor gezondheid en onder- 
wijs. Ook de organisatie van kunst en sport behoort tot de 
basisbehoeften van de maatschappelijke vorming. Op het niveau 
van de dorpen dient men het ambt van dorpschef en ouderen- 
raad minder als een instrument van de staat en veeleer als een 
middel voor democratie te organiseren. Elk dorp heeft in elk 
geval een ‘volkscultuurhuis’ nodig. In de steden zijn, onafhanke- 
lijk van de desbetreffende instellingen, communes als basisorga- 
nisatie zinvol. Ook stadsraden zijn onontbeerlijke instellingen. 
Regionale verbanden van gemeentebesturen zijn een nuttige 
instelling. Al deze instellingen moeten in het hoogste besluitvor- 
mingsorgaan, het ‘algemeen volkscongres’, vertegenwoordigd 
worden. Het bijzondere aan algemene volkscongressen bestaat 
erin dat ze voor de oplossing van de fundamentele problemen 
van elk volk een onontbeerlijk organisatiemodel betekenen. 
Zonder volkscongressen kan men niet van volksdemocratie 
spreken. 

Volkscongressen mogen noch als alternatief voor de staat, 
noch als instellingen van de staat beschouwd worden. Zoals de 
staat slechts in geringe mate aan het volk toebehoort, kan het 
ook niet de bedoeling zijn de plaats van de bestaande staat te 
willen innemen. Zoals gezegd is de staat oeroud en is hij de 
meest fundamentele organisatie van de bovenste lagen van de 
maatschappij. Staten ontstaan niet op democratische wijze. Ze 
komen op traditionele wijze en via benoemingen tot stand. De 
bovenste lagen van de maatschappij mogen in hun eigen domein 
de democratie beoefenen. Men zou dit ook de democratie van 


de hoogste klassen kunnen noemen. Deze elitaire democratie is 
een vijgenblad voor de staat. De meeste democratieën, die het 
model van de westerse republiek volgen, berusten op de staat. 
De staat heeft hier voorrang op de democratie; een democratie 
zonder staat is in die mentaliteit ondenkbaar. In een volksdemo- 
cratie daarentegen is het doel niet de macht en niet de staat. Een 
democratie die de bedoeling heeft een staat te worden, graaft 
haar eigen graf. In de ontstaansperiode van de moderne Euro- 
pese staten, de VS en de Sovjet-Unie, bestonden er gedurende 
korte tijd democratieën. Omdat die echter onmiddellijk in sta- 
ten overgingen, bleven de democratieën in die ontstaansperiode 
grillig en broos. Zo is het meestal gegaan in de loop van de 
geschiedenis. De bovenste lagen van de maatschappij hadden 
altijd angst voor de democratie en ze hebben dat nog altijd. 
De huidige crisis kan niet tegen de wil van het volk in over- 
wonnen worden. De deelname van de bevolking staat synoniem 
voor democratisering. Dat functioneert niet zonder een con- 
gressysteem. Wellicht was de kapitalistische staat in de negen- 
tiende en twintigste eeuw niet verplicht de maatschappelijke 
autoriteit met volkscongressen te delen. Maar momenteel kun- 
nen de staten bij de oplossing voor de crisis geen meter voor- 
uitkomen wanneer ze het volk tegen zich in het harnas jagen en 
het geen initiatief toestaan. De grote kritieke toestand maakt 
een brede, ononderbroken en geïnstitutionaliseerde participatie 
van het volk noodzakelijk. Daarom heeft een participatie van 
het volk in de vorm van volkscongressen nu veel meer zin dan 
dat in de negentiende en twintigste eeuw het geval was. Derge- 
lijke congressen vormen noch een partij, noch zijn ze een half 
etatistische instelling. Veeleer zijn ze functionele instellingen van 
het volk die voortvloeien uit de historische omstandigheden. 
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De volkeren hebben eerst afscheid genomen van de kapitalisti- 
sche varianten — het reëel bestaande socialisme, de sociaaldemo- 
cratie en de nationale beweging — om vervolgens nog resoluter 
afscheid te nemen van de staat en een tijdperk van congressen 
te openen. De staat wordt niet volkomen afgewezen, maar hij 
wordt ook niet meer geaccepteerd zoals vroeger. Daarom kun- 
nen beide structuren in het kader van bepaalde principes bijdra- 
gen aan de oplossing van maatschappelijke crises. Dat staten 
steeds slanker worden en er nieuwe staatsmodellen ontstaan, 
toont eveneens de noodzaak van congressen aan. 

Ook in landen geplaagde door nationale‘en etnische proble- 
men zouden congresmodellen als schokbrekende instrumenten 
belangrijk kunnen zijn. Voor andere religieuze gemeenschappen 
en groepen zijn congressen eveneens noodzakelijk, zij het op 
een lager niveau. Hun eigenschap om leden van elke partij, 
wereldvisie en religie te verenigen, maakt ze onontbeerlijk voor 
de uitbouw van democratieën. Tenslotte kunnen we vaststellen 
dat we een oplossing door middel van congressen realistisch 
gezien niet als een alternatief voor de staat kunnen voorstellen, 
maar als een model voor de oplossing van grote problemen, die 
ook de staat alleen niet kan oplossen, en waarbij het niet om een 
confrontatie maar veeleer om een parallelle activiteit gaat. 

De democratie beantwoordt aan de noodzakelijke veelvoud 
van organisaties en is ook binnen die organisaties onontbeerlijk, 
zoals democratische criteria dat in het algemeen ook zijn. Orga- 
nisaties dienen op democratische wijze gevormd en geleid te 
worden. Volkeren waarvan de organisaties niet democratisch 
zijn, kunnen ook geen democratie hebben. Daarom zijn demo- 
cratische organisaties, die onder de voortdurende controle van 
het volk staan en voortdurend door middel van verkiezingen 


— minstens eens per jaar — vernieuwd worden, de beste garantie 
voor een algemene democratie. 

Zonder de actievormen van de democratie te begrijpen kan 
men haar niet in de praktijk omzetten. Een democratie zonder 
acties is als een mens zonder stem. Acties zijn de taal van de 
democratie. Elke beweging van het volk, elke activiteit van 
organisatie is een actie. Zonder het hele spectrum van organisa- 
ties — demonstraties, samenkomsten, optochten, verkiezingen, 
meetings, protesten, stakingen, burgerlijke ongehoorzaamheid, 
sabotage en opstanden als de situatie dat vereist — ten gepaste 
tijde en op de juiste plaats aan te spreken, kan men democratie 
niet in praktijk omzetten. Vooral wanneer de fundamentele 
behoeften van het volk miskend worden en verschillende demo- 
cratische vormen, doelstellingen en instellingen aangevallen 
worden, zijn acties het gepaste middel om tot een oplossing te 
komen. Volkeren en organisaties die er niet in slagen in actie te 
komen, kunnen zich niet democratiseren. Een organisatie of een 
volk dat geen capaciteit tot actie vertoont kan men eigenlijk als 
dood beschouwen. Natuurlijk zijn er enkel georganiseerde 
acties mogelijk, andere acties lopen vast en blijven zonder 
gevolg. Hoe meer volkeren georganiseerd zijn, hoe meer acties 
ze voeren. Acties mogen daarnaast ook niet louter als protest of 
als verzet opgevat worden. De meeste acties van de civiele maat- 
schappij zijn constructief. Aan de basis ligt een positieve opvat- 
ting van acties. 


65 


66 


Wat is democratisch confederalisme? 
Havin Guneser 


Tot voor kort waren er nog niet veel mensen die weet hadden 
van het alternatieve paradigma dat het Koerdische volk had 
besproken en in de praktijk probeert te brengen. Vandaag heeft 
een katalysator in de vorm van een stadje waar nog niemand 
ooit van gehoord had — Kobane — een revolutionair gebeuren 
onder de aandacht van de hele wereld gebracht, en dat op een 
moment waarop velen ervan overtuigd waren dat revoluties niet 
meer mogelijk zijn, zeker niet in het Midden-Oosten, en al 
helemaal niet in Koerdistan! 

Het is een mirakel. Of zo lijkt het tenminste wanneer we 
niet kijken naar wat eraan voorafging in Kobane of in Rojava 
in het algemeen. Ik wil vandaag even kijken naar de oorsprong 
en voorgeschiedenis van dit zogenaamde ‘mirakel’. Want het is 
natuurlijk geen mirakel — wat het wel is, 1s de visie van een leven 
in vrijheid die het Koerdische volk, de Koerdische bevrijdings- 
beweging en Abdullah Öcalan nu al zo’n veertigtal jaren heb- 
ben. Hoe die visie van een leven in vrijheid te realiseren is 
natuurlijk een andere zaak en de antwoorden op die vraag zijn 
voortdurend blijven veranderen tijdens die periode. 

Abdullah Öcalan en zijn kameraden gingen in jaren 1970 uit 
van een marxistisch-leninistisch perspectief. In 1978 richtten ze 
de PKK op als een marxastisch-leninistische organisatie met het 
doel een verenigd socialistisch Koerdistan te vestigen. Hoewel 
het vertrekpunt van de beweging de koloniale situatie van 
Koerdistan was, beperkte de ideologie van de PKK zich niet tot 
een onafhankelijkheidsstrijd. Ze bevatte ook elementen van 


vrouwenbevrijding en klassenstrijd. Laat ik eerst enkele aspecten 
aanhalen die de Koerdische kwestie uniek maken: 


1. Het land van de Koerden is verdeeld door internationale ver- 
dragen en de afwijzing van het bestaan van Koerdistan wordt 
internationaal afgedwongen. 


2. Omdat het land verdeeld is over vier verschillende staten, 
waarvan twee — Iran en Turkije — met een geschiedenis van 
hegemonie in de regio en daarbuiten, is het moeilijk gebleken 
om iets te bereiken in elk van de delen afzonderlijk omdat de 
vier staten dit verenigd bevechten. 


3. Feodale structuren binnen de Koerdische samenleving wer- 
den in hoge mate getransformeerd tot organen van collaboratie 
met de staat en gebruikt als instrumenten om de samenleving 
onder controle te houden. 


4. Elke beweging die voor Koerdische rechten vocht werd dan 
ook ofwel onmiddellijk gedemoniseerd ofwel gecontroleerd en 
binnen de traditionele rolpatronen gedwongen. 


De reden voor de verschillende transformaties die zowel Abdul- 
lah Öcalan, als belangrijkste strateeg van de PKK al van voor de 
oprichting van die beweging, als de PKK zelf ondergingen, 
kunnen kort samengevat worden als volgt: 


1. De hierboven vermelde aspecten stelden de PKK voor 
enorme moeilijkheden bij haar organisatie — vooral omdat het 
Koerdische volk al een hoge mate van zelfassimilatie bereikt 
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had. Hieruit trok Ocalan bepaalde conclusies over de manier 
waarop het systeem een culturele hegemonie vestigt en hand- 


haaft. 


2. Omdat Koerdistan een internationale kolonie is, stonden dis- 
cussies over de betekenis van onafhankelijkheid en afhankelijk- 
heid al vroeg centraal. Elke regionale en globale macht wil een 
gegeven Koerdische beweging controleren om ze in te zetten 
tegen de andere machten en ze te gebruiken om de eigen belan- 
gen te bevorderen. In dat licht werd ook het beleid van de 
Sovjet-Unie en andere reëel socialistische staten in de beginda- 
gen van de PKK geanalyseerd. 


3. Tijdens de veertig jaren van de strijd waren Öcalan en de 
PKK niet alleen in staat om de praktijken van reëel socialisme, 
feminisme en nationale bevrijding en de praktijken van andere 
alternatieve bewegingen te analyseren, ze evalueerden ook hun 
eigen praktijk en probeerden te begrijpen wat er verkeerd ging. 
Waarom bleef iedereen het systeem reproduceren? 


4. In de late jaren 199o probeerde Ocalan met een hervormings- 
programma de reële socialistische invloeden binnen de PKK te 
overwinnen om zo de centralistische en op machtscentra geba- 
seerde tendensen en de toenemende bureaucratie binnen de 
PKK te breken.Vanaf 1993 probeerde hij met Turkije een poli- 
tieke oplossing te bereiken voor de Koerdische kwestie. Toen 
Ocalan in 1998 Europa bezocht, werd zijn poging om de Koer- 
dische kwestie politiek op tafel te leggen niet alleen volledig 
genegeerd, de contactpoging eindigde met zijn ontvoering uit 
Kenia in een NAVO-operatie. 


Dit alles bracht Öcalan tot de conclusie dat er iets fundamen- 
teels fout zat. Hij vond dit probleem niet in de oprechtheid van 
de revolutionairen, maar in fouten in hun analyses, strategieën 
en tactieken, inclusief die van hemzelf. Zo kwam hij tot de vol- 
gende conclusies: 


1. Methodologisch probleem: Ocalan besefte dat de ideologische 
wapens van het systeem een veel grotere rol speelden in het 
ondermijnen van de revolutie dan de fysieke wapens. Omdat de 
huidige wetenschappelijke inzichten in de geschiedenis groten- 
deels gebaseerd zijn op geschreven bronnen, is de geschiedenis 
van vrouwen en van gewone mensen ofwel weinig gedocumen- 
teerd ofwel verloren gegaan in oude ruïnes. Het systeem heeft 
zo een monopolie gevestigd op kennis door te controleren wat 
we weten en hoe we dat weten, en omdat voor de geschied 
schrijving de bijdragen van het volk en van vrouwen niet 
bestaan. Het specifieke methodologische probleem ligt hierbij 
vooral in de empirische en kwantitatieve methode. 


2. De structuren van mythologie, religie, filosofie en de positieve 
wetenschappen zijn nauw verweven met de geschiedenis van de 
verwerving van kapitaal en macht. Ze beschermen daarom ook 
elkaars belangen. 


3. Öcalan stelt de positivistische en functionalistische maat- 
schappelijke theorie — en dan vooral de lineaire visie op de 
evolutie van de samenleving van een primitief, op slavernij 
gebaseerd feodalisme naar het kapitalisme — in vraag. Ocalan liet 
het idee varen dat de maatschappij identiek is aan een specifieke 
klasse en dus aan de heersende elite. 
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4. Door de praktijken van alternatieve bewegingen te analyseren 
kwam hij tot de conclusie dat een vrij leven niet gevestigd kan 
worden met behulp van de instrumenten die gebruikt worden 
om de samenleving, de vrouw, de natuur en iedereen en alles 
anders te reduceren tot slavernij. De machtsvormen en de staats- 
structuren moeten dus vervangen worden. 


5. In die historische visie is het kapitalisme geen unieke fase en 
vertegenwoordigt het geen breuk, maar is het integendeel de 
voortzetting van een vijfduizend jaar oude patriarchale maat- 
schappijvorm. Het kapitalisme is in Öcalans visie iets dat door- 
heen de hele geschiedenis bestaan heeft, maar pas de laatste vier- 
honderd jaar de kans kreeg om het dominante systeem te 
worden. 


Abdullah Öcalan kwam dan ook tot de conclusie dat de ano- 
malie het kapitalisme zelf was. Er wordt ons verteld dat er geen 
leven bestaat buiten het kapitalisme of buiten het patriarchaat in 
een andere vorm. Öcalan graaft echter veel dieper in de geschie- 
denis om de waarheid over de historische maatschappijvormen 
te achterhalen. 


Democratische beschaving 
Abdullah Öcalan heeft ook een bijdrage geleverd aan de kritiek 
van de kapitalistische moderniteit. Voor het leven en de strijd 
van degenen die buiten het systeem vallen — vrouwen, volkeren, 
culturen, ambachtslui — creëerde hij de term ‘democratische bescha- 
ving’. De sociale wetenschappen die een libertair perspectief 
moeten ontwikkelen noemt hij de ‘sociologie van de vrijheid’. De 
analyse van de democratische beschaving baseert hij op wat hij 


de ‘morele en politieke samenleving’ of de ‘democratische samenleving’ 
noemt — de moderne versie van die historische samenleving. 

Ocalan zag in dat de diverse modellen die ontwikkeld wer- 
den in relatie tot het sociale veld niet konden verklaren wat er 
gebeurd is: 


1. De bekendste en vaakst gebruikte eenheid is de staat en meer 
specifiek de natiestaat. Dit model analyseert de geschiedenis en 
de maatschappij door de lens van de constructie, de deconstruc- 
tie en de afscheiding van staten. Het echte doel van dit model is 
de ideologie van de staat te legitimeren. Eerder dan de com- 
plexe problemen van de geschiedenis en de maatschappij te ver- 
klaren, fungeert dit model als een manier om die problemen te 
verbergen. 


2. Anderzijds is er de marxistische benadering, die klassen en de 
economie als basis voor haar analyse kiest. Het marxisme posi- 
tioneert zichzelf als het alternatief voor de staatsgerichte bena- 
dering. De keuze voor de werkende klasse en de kapitalistische 
economie als het fundamentele verklaringsmodel heeft een 
waardevolle bijdrage geleverd aan de verklaring van de geschie 
denis en de maatschappij in termen van hun economie en hun 
klassenstructuur, maar deze benadering heeft ook zwakke pun- 
ten, waaronder de definitie van arbeid, die later door feministi- 
sche bewegingen bekritiseerd werd. 


Door zijn eigen model te baseren op de morele en politieke 
samenleving legt Ocalan een verband tussen vrijheid en politiek. 
Om structuren te ontwikkelen die het bereik van onze vrijheid 
uitbreiden, wordt ‘moraal’ gedefinieerd als het collectieve gewe- 
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ten van de samenleving en ‘politiek’ als de gedeelde wijsheid van 
de samenleving. De morele en politieke samenleving is zo de 
natuurlijke staat van de samenleving, niet gecorrumpeerd door 
geïnstitutionaliseerde hiërarchieën en machtsstructuren zoals 
staten. 

Hoewel religieuze narratieven ook het belang van moraal 
benadrukken, laten zij het politieke aspect van de samenleving 
over aan de staat en beschouwen ze de maatschappij als belang- 
rijker dan het individu. Bourgeois-lhiberale benaderingen ver- 
bergen niet alleen de morele en politieke samenleving wanneer 
ze daar de kans toe krijgen, maar voeren er zelfs een oorlog 
tegen. Het liberalisme is de ergste antisociale ideologie en prak- 
tijk, en het individualisme is evenzeer een staat van oorlog tegen 
de samenleving als machtsstructuren en de staat. 

Ocalan besloot uit dit alles dat slavernij bovenal een ideolo- 
gische constructie is die versterkt wordt door het gebruik van 
dwang en geweld en door het privatiseren van de economie. Dit 
zijn de fundamenten waarop machtscentra en hiërarchieën 
gebouwd zijn. Ocalan zag vanuit zijn eigen praktijk in dat 
pogingen tot verandering die geen nieuwe benadering ontwik- 
kelden gedoemd waren om te mislukken. 

Ocalan baseert de democratische beschaving dus op: 


|. Vrouwenbevrijding. De democratische beschaving moet voor 
Ocalan van feministische aard zijn. In navolging van Maria Mies 
noemt hij vrouwen de eerste klasse, natie en kolonie. De belang- 
rijkste fout die het socialisme maakt, ligt in de definitie van 
arbeid: zowel in de analyse van de onbetaalde arbeid van vrou- 
wen en het volk als in de algemene uitbuiting van de natuur. 
Zonder die elementen is de accumulatie van kapitaal onmoge- 


lijk. Omdat niemand zich vrijwillig zal onderwerpen aan een 
dergelijk schema, is er structureel en direct geweld nodig om dit 
te realiseren. Dit structurele en directe geweld karakteriseert alle 
koloniale relaties. Daardoor is de relatie tussen man en vrouw 
in essentie ook een koloniale relatie. Dit feit wordt verborgen 
door man-vrouwrelaties tot ‘privésfeer! uit te roepen — een 
exploitatiezone die goed afgeschermd wordt door emoties en 
het liefdesspel. Het is van fundamenteel belang om dit feit bloot 
te leggen en de man-vrouwrelatie te herdefiniëren. Er is geen 
oplossing mogelijk die de staat en machtsverhoudingen uitsluit 
zolang elk individu deze machtsverhouding blijft reproduceren 
in een ogenschijnlijk natuurlijke en onschadelijke levenswijze. 


2. Ecologische industrie. Dit volgt uit dezelfde logica en is mis- 
schien wel het gebied waarin de tweeledigheid object-subject 
en de manier waarop we leven het moeilijkst te veranderen is. 


3. De ontwikkeling van een eigen concept van zelfverdediging. Het 
gebruik van geweld is gemonopoliseerd door de staat en de 
machtsstructuren om te verzekeren dat de morele en politieke 
samenleving zonder verdediging achterblijft. Elke poging van de 
gemeenschap om zichzelf te verdedigen staat zo bloot aan cri- 
minalisering en de beschuldiging van terrorisme. Anderzijds 
hebben vrijwel alle bevrijdingsstrijders zich laten verleiden om 
het gebruik van geweld te interpreteren als staatsvorming. Zelf- 
verdediging moet ingelijfd worden door grassrootsstructuren en 
niet geprofesstonaliseerd worden — het mag geen aparte sector 
worden. 
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4. Een collectieve economie. De economie is in de greep van de 
staat en elk indtvidu is zo afhankelijk van de staatsstructuur om 
zelfs maar in de basisbehoeften van het leven te voorzien: zonder 
geld kunnen we niet meer voorzien in onderdak, voeding, 
onderwijs en zowat alle andere levensbelangrijke behoeften. De 
kennis om in die zaken te voorzien zonder geld is ons ontno- 
men. Terug aanknopen met die kennis en elk individu leren 
binnen de gemeenschap en op gemeenschappelijke wijze in zijn 
of haar behoeften te voorzien, zal het individu en de gemeen- 
schap dan ook opnieuw macht over zichzelf geven en de repro- 
ductie van kapitalistische mechanismes beperken. 


Democratische moderniteit 
Wat houdt democratische moderniteit dus precies in? Abdullah 
Ocalan stelt: ‘Ik heb de democratische moderniteit niet ontdekt 
en niet uitgevonden. Zoals modernisme een term is die exclu- 
sief verwijst naar de periode van kapitalistische hegemonie, zo 
moet democratische moderniteit gezien worden als een exclu- 
sieve verwijzing naar de afgelopen vierhonderd jaar democrati- 
sche strijd. 

De fundamentele aspecten die de inzet vormen van politieke 
strijd binnen het kader van een democratische moderniteit zijn: 
|. Een morele en politieke samenleving 
2. Een ecologische of duurzame industrie 
3. Democratisch confederalisme 


Democratisch confederalisme 
Democratische autonomie op het lokale niveau met volksvergade- 
ringen die samenkomen om een democratische confederatie te vor- 
men op een meer algemeen niveau. Democratisch confedera- 


lisme is het politieke alternatief voor de natiestaat en is gebaseerd 
op: 

1. Een democratische natie 

2. Een democratische politieke structuur 

3. Zelfverdediging 


Democratische confederaties zullen niet beperkt zijn tot de 
organisatie van een specifiek geografisch gebied. Ze zullen uit- 
groeien tot grensoverschrijdende confederaties wanneer de 
betrokken gemeenschappen dat wensen. 

Elke gemeenschap, etnie, cultuur, religieuze gemeenschap, 
intellectuele beweging of economische eenheid kan zichzelf 
organiseren als een politieke eenheid en zich op die manier 
uitdrukken. Het essentiële kenmerk van de lokaliteit is de capa- 
citeit om vrij te discussiëren en het recht om beslissingen te 
nemen. 

Democratisch confederalisme laat diverse en meerlagige 
politieke structuren toe. In de complexe structuur van de hui- 
dige maatschappij zijn zowel horizontale als verticale politieke 
formaties nodig. Democratisch confederalisme houdt centrale, 
lokale en regionale politieke formaties samen en in evenwicht. 

We moeten de morele en politieke aspecten opnieuw in 
handen van de gemeenschap geven. Intellectualisme is groten- 
deels beperkt tot de universiteiten: we moeten het opnieuw 
voor ons allen opeisen. Moraal is vervangen door positief recht, 
terwijl politiek vrijwel geïmmobiliseerd is als parlementarisme 
onder het bewind van de bureaucratie van de natiestaat. 

Om de accumulatie van kapitaal en macht en de reproductie 
van hiërarchie een halt toe te roepen is het dus nodig om de 
structuren van democratisch confederalisme te creëren: een 
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democratische, ecologische en genderbevrijde gemeenschap. 
Om dit doel te bereiken moeten tal van aspecten overwogen 
worden: 

e Intellectuele plichten en onderwijs 

° Opvoeding van de man 

* Economie, industrialisme en ecologie 

e Gezin, relatie tussen vrouw en man 

e Zelfverdediging 

e Cultuur, esthetica en schoonheid 

* Ontmanteling van macht en hiërarchie 


Deze analyse toont duidelijk aan dat wij, de 99 % zoals David 
Graeber ons noemt, er altijd geweest zijn. Maar om te vechten 
voor een vrij leven en die strijd te winnen, moeten we allereerst 
een andere visie ontwikkelen op wat een goed leven inhoudt, 
als alternatief voor de visie die het kapitalisme of het patriar- 
chale systeem in het algemeen ons opdringt. We moeten afstap- 
pen van het verlangen om een eindeloze stroom van goederen 
te bezitten en meer geld te verdienen en alles af te meten aan 
geldwaarde. In plaats daarvan moeten we de onmiddellijke pro- 
ductie van een goed en mooi leven centraal plaatsen in alle 
sociale en economische activiteiten en vastberaden op zoek 
gaan naar de waarheid. En dat, beste vrienden, is een proces met 
open einde dat we al doende moeten ontwikkelen. 


De onveranderlijke aard van de op de natiestaat 
gebaseerde beschaving: seksisme 
Fadile Yildirim 


Wie vraagt wat het nut van kennis van de geschiedenis is, krijgt 
doorgaans het antwoord: ‘zodat mensen zichzelf kunnen leren 
kennen. Maar voor wie is die geschiedenis bedoeld en wie heeft 
die geschiedenis geschreven? Waar is onze plaats als vrouwen in 
deze geschiedenis waarmee we ‘onszelf moeten leren kennen’? 
Kennis van het verleden is een product dat door iemand gepro- 
duceerd wordt. Het is dan ook uiterst belangrijk te weten wie 
historische gegevens precies heeft geregistreerd, wie ze heeft 
geïnterpreteerd en wie de synthese ervan heeft geproduceerd. 
Informatie zelf is een manier om de wereld en de geschiedenis 
te organiseren en om de betekenis en het gebruik ervan als de 
context waarin machtsrelaties geconstrueerd worden te bepalen. 
Het geslacht van de geschiedenis, of het seksistische karakter van 
die geschiedenis in zijn huidige vorm, die bepaald wordt door 
de dominante patriarchale ideologieën, en die maatschappijen 
organiseert als systemen, is duidelijk. De geschiedenis van de 
klassenbeschaving is een seksistische weergave van de echte 
geschiedenis. Het is een geschiedenis van de ervaringen van de 
dominante machten. De ervaringen van de machtloze massa 
worden volledig of grotendeels genegeerd en uitgesloten van 
enige poging tot interpretatie of betekenis. Vrouwen zijn niet 
aanwezig in deze historische perceptie omdat het produceren 
van geschiedenis in de klassenbeschavingen een mannelijk 
monopolie is. De ervaringen en acties van mannen — hoewel die 
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ook misvormd worden weergegeven — worden waardevol en 
historisch betekenisvol geacht, terwijl de ervaringen van vrou- 
wen genegeerd worden. 


‘De geschiedenis van het tot slaaf maken van de vrouw moet nog 
geschreven worden, evenals de geschiedenis van de vrijheid.” 


Het verbergen van de slavernij waarin de vrouw leeft, staat in 
nauw verband met de patriarchale beschaving en het etatistische 
karakter daarvan. De vrouw als geslacht, klasse en ras is de oud- 
ste gevangene. Tot de sociale wetenschap de historische realiteit 
van de vrouw in al haar complexiteit analyseert, kunnen we de 
staat, de man, de familie en macht niet begrijpen. Het feit dat de 
slavernij van vrouwen en het historische proces dat die slavernij 
gecreëerd heeft niet behandeld wordt door de sociale weten- 
schappen toont aan hoe diep de dominante mannelijke perspec- 
tieven en waarden die wetenschappen beheersen. Een nieuwe 
kijk op de sooo-jarige geschiedenis van de klassenbeschaving en 
de oorlogen en slachtpartijen die daarmee samengaan kan ons 
helpen de seksistische aard van de klassenbeschaving te ontwa- 
ren. 


De dominante ideologieën zijn seksistische 

ideologieën 
Het fundamentele kenmerk van de staat en van macht, hiërar- 
chie en alle andere soorten overheersing is een door de man 
gedomineerde seksistische ideologie. De benadering van de 
sociale wetenschappen heeft dit kenmerk van de beschaving 
onder het mom van objectiviteit genegeerd, wat aantoont in 
welke mate die wetenschappen zelf doordrongen zijn van het- 


zelfde seksistische wereldbeeld. De bestaande wetenschappen 
zijn dus seksistisch. In feite is de realiteit van de vrouw een 
samenvatting van de klassenbeschaving. ‘Als de kapitalistische 
maatschappij de voortzetting en het hoogtepunt is van alle op uitbuiting 
gebaseerde maatschappijen, kunnen we stellen dat de vrouw het hoogte- 
punt is van het gebruik van slavernij in deze maatschappijen.’ Het is 
dus onmogelijk voor ons om de geschiedenis van de samenle- 
ving en de beschaving te begrijpen zonder de vrouw te begrij- 
pen als de oudste gekoloniseerde bevolkingsgroep. Om etnische, 
etatistische en klassenslavernij te begrijpen moeten we die her- 
bekijken in het licht van de definiëring van de vrouw. 


De eerste tegenstelling in de geschiedenis is de 

tegenstelling tussen de geslachten 
De eerste tegenstelling in de door de man gedomineerde 
beschaving is niet, zoals vaak beweerd wordt, de tegenstelling 
tussen de klassen maar die tussen de geslachten. De weg naar de 
onderwerping van andere groepen in de maatschappij werd 
geopend door de vrouw aan de slavernij te onderwerpen. Naar- 
mate de slavernij van de vrouw zich verspreidde, werd ook de 
rest van de maatschappij tot slavernij gebracht, wat betekent dat 
alle vormen van slavernij in direct verband staan met de slaver- 
nij van de vrouw. Het eerste slachtoffer van de hiërarchische 
maatschappij was bovendien de maatschappelijke plaats van de 
vrouw. In de door mannen gedomineerde maatschappij bevindt 
het vrouwelijke geslacht zich helemaal onderaan in de maat- 
schappelijke orde, onder alle andere uitgebuite en onderdrukte 
groepen. De gedwongen afdaling van de vrouw, stap na stap, 
naar de bodem van de hiërarchische maatschappij en het verlies 
van al haar sterke sociale krachten, is de meest fundamentele 
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contrarevolutionaire campagne tegen de samenleving. Het resul- 
taat is een van de grootste breuken in de geschiedenis, die nog 
altijd voortleeft en tot vandaag diep gevoeld wordt: de breuk 
tussen de geslachten. Deze contrarevolutie tegen een gemeen- 
schappelijke samenleving georganiseerd rond de moeder gebeurt 
tijdens een periode waarin klassen, uitbuiting en legers ontstaan 
en de door mannen gedicteerde wet de plaats inneemt van 
(gemeenschappelijke) moraliteit. De breuk met het vrouwelijke 
geslacht verandert ook de loop van de geschiedenis. De mense- 
lijkheid wordt gebroken in de persoon van de vrouw. Dat is wat 
aangeduid wordt als de “historische sluwheid’ van de man. Hij 
heeft geen positief effect gehad op de evolutie van de gemeen- 
schap. Integendeel, hij heeft de overheersing bewerkstelligd van 
de patriarchale maatschappij en geprobeerd om de vrouw uit te 
sluiten en de veelkleurigheid van het leven te elimineren. Het 
leven is erdoor verarmd. Een bonte en veelstemmige gemeen- 
schap is vervangen door een monofone, door de man gedomi- 
neerde maatschappij. Deze hele periode wordt ontwikkeling en 
vooruitgang van de beschaving genoemd maar is in feite een 
‘zondeval’ — de overgang naar een eendimensionale patriarchale 
cultuur… 

Ooit kenden gemeenschappen manieren om anders te leven. 
Er is volop bewijs dat ‘seksisme’ geen probleem was tijdens het 
initiële socialisatieproces. De vorming van de natuurlijke 
gemeenschap was gebaseerd op de cultuur van de moedergodin. 
De moedergodin verwierf haar sociale identiteit door talent, 
leiderschap en creativiteit. Deze op de vrouw gebaseerde samen- 
leving ontwikkelde de ideeën van een democratische gemeen- 
schap met vrijheid, gelijkheid, gemeenschappelijkheid, vrijwil- 
lige deelname en creativiteit. Het individu definieerde zichzelf 


aan de hand van de identiteit van de natuurlijke gemeenschap 
en kon een deel en subject worden van die gemeenschap door 
deel te nemen aan de productie en aan het gemeenschapsleven. 
Arbeidsverdeling betekende dat iedereen kon deelnemen vol- 
gens haar of zijn kracht, talent en leeftijd en zo de communali- 
teit van de gemeenschap ontdekken. Mensen zagen zichzelf niet 
als los van of verheven boven de natuur, maar als een levend 
onderdeel van de natuurlijke orde. 

Het is geen overdrijving om te stellen dat de zogenaamde 
neolithische revolutie, toen al de matriarchale waarden die ont- 
wikkeld waren onrechtmatig werden geclaimd door de man- 
nelijke mentaliteit, terwijl de vrouw tegelijkertijd haar identiteit 
verloor, de eerste breuk tussen de geslachten vertegenwoordigt. 
Het verlies van de identiteit van de vrouw heeft ook geleid tot 
een degeneratie van de structuur van de natuurlijke gemeen- 
schap en de ecologische grondvesten waarop die gemeenschap 
steunde. Naarmate vrouwen bezittingen werden van mannen 
ontwikkelde ook de klassenmaatschappij zich en ontstond er 
een kloof tussen overheersers en onderdrukten. Het geweld dat 
tegen vrouwen gepleegd werd, was een voorloper van de slacht- 
partijen in op slavernij gebaseerde maatschappijen. De catego 
rieën die zich begonnen te vormen in de sociale orde drukten 
vrouwen helemaal naar beneden en creëerden een verticaal 
machtssysteem. Gemeenschapswaarden opgebouwd rond de 
vrouw werden genegeerd en onderdrukt. Deze aanval, die inge- 
zet werd door de patriarchale ideologen van die periode, de 
priesters in de ziggurats, werd geleidelijk opgelegd aan de maat- 
schappij en verder ontwikkeld en voortgezet door de filosofen 
van de klassieke oudheid. 
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Het reduceren van de mens tot een bezitting begint 
bij de vrouw 

Overheersing en alle vormen van slavernij zijn pas heel laat in 
het menselijke geheugen gegrift. Deze mentaliteit vindt zijn 
oorsprong in de geboorte van de hiërarchische klassenmaat- 
schappij en heeft zich in de tussenliggende s.o0o jaren van zijn 
ontwikkeling gevoed met het bloed van volkeren, gemeen- 
schappen en individuen — in essentie met het bloed van de 
gehele mensheid. Matriarchale morele waarden werden uitge- 
wist onder het mom van hun veronderstelde ‘primitiviteit’. Het 
collectieve werd onderdrukt ten voordele van het individuele. 
Een economie gebaseerd op delen en voldoen aan behoeftes 
werd vervangen door een uitbuitende economie. De meer- 
waarde gecreëerd door de arbeid van velen werd gemonopoli- 
seerd en uit die meerwaarde werd eigendom gecreëerd.Voor het 
eerst werden gemeenschappen geconfronteerd met hiërarchie, 
kapitaal en uitbuiting.Verhalen, mythes en legendes die verklaar 
den hoe mensen zichzelf geworden waren, werden vervangen 
door ofhciële en door de overheersers geschreven versies van de 
geschiedenis. Het doel was om het bewustzijn en geheugen van 
de samenleving te ontkrachten en zonder wortels en geschiede 
nis achter te laten. Vervolgens werden staat en macht gecreëerd 
door overheersing en uitbuiting. Tegelijkertijd probeerde deze 
staatsmacht massa’s te creëren die ze kon controleren: dit resul 
teerde in de oprichting van legers. En zo pleegde de dominante 
mannelijke mentaliteit die uitbuiting en eigendom gecreëerd 
had zijn eerste genocides en massaverkrachtingen. 


De geschiedenis van de constructie van seksisme 

tegen de vrouw: de eerste breuk tussen de geslachten 
Alle soorten ideologische leugens zijn bedacht om de vrouw 
voor te stellen als een wezen zonder waarde, zonder deugden, 
als een schadelijk en lelijk wezen. De sociale status van de vrouw 
werd volledig vernietigd. De patriarchale maatschappij is sterk 
genoeg om haar dominantie in mythes te verankeren. Alles aan 
de man wordt geprezen en hij wordt voorgesteld als de held, 
terwijl alles aan de vrouw inferieur, schuldig en waardeloos 
wordt geacht. De vrouw is zo het grootste slachtoffer geworden 
van de op staten gebaseerde beschaving. Oudere mythologieën 
lezen als rouwzangen voor de vrouw, omdat het leven dat rond 
de vrouw draaide verloren is gegaan. De ondergang van de 
vrouw was ook de ondergang van de gemeenschap. 

Creaties van de mannelijke overheersing zoals de staat, macht, 
legers en de patriarchale familiestructuur, die het prototype van 
al deze fenomenen is, overweldigden de hele gemeenschap als 
een nachtmerrie. Ironisch genoeg werd dit vooruitgang en ont- 
wikkeling genoemd. Volgens deze gedachtegang is gemeen- 
schapsleven primitief en de klassenmaatschappij progressief. 
Deze zogenaamde vooruitgang zorgt al sooo jaar lang voor 
ononderbroken bloedvergieten in maatschappijen. Dit is de pro- 
gressieve aard van de etatistische beschaving. De vrouw die de 
tempel als godin betrad, verliet de tempel als prostituee. Heilig- 
dommen werden veranderd in bordelen en vrouwen werden 
gevangen gezet in de harems van de overheersers. Degenen die 
zich verzetten tegen deze verkrachtingscultuur werden heksen 
genoemd, opgejaagd en afgeslacht en voorgesteld als vrouwen 
die aan stukken gescheurd moesten worden. Dat is de geschie- 
denis van de veroordeling van de vrouw die getransformeerd 
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werd tot het voorwerp van eer en gesluierd werd in taboes. De 
uitsluiting van de vrouw doorheen de geschiedenis van de 
beschaving heeft zich ontwikkeld in combinatie met de over- 
dreven waarde die gehecht werd aan de mannelijke autoriteit 
van de veroveraar-strijder. Naarmate de door de man witgevon- 
den staatsstructuur aan belang won, werden oorlogen voor roof 
en plundering getransformeerd tot een productiewijze. De soci- 
ale activiteit van de vrouw, die gebaseerd is op productiviteit, 
werd vervangen door de sociale activiteit van de man, die geba- 
seerd is op oorlog en roof. Er is een rechtstreeks verband tussen 
de slavernij van de vrouw en de oorlogscultuur die gecreëerd 
werd. Oorlog creëert en produceert niets, oorlog confisqueert 
en plundert. De cultuur van geweld, die ondertussen geïnterna- 
liseerd is, wordt gevoed door oorlog en de cultuur van over- 
heersing wordt voortdurend verheerlijkt. Dit is de oorsprong 
van de cultuur van geweld en staatsterreur. 


De tweede breuk tussen de geslachten 
De tweede grote breuk met het vrouwelijke geslacht loopt 
parallel met de geschiedenis van religies. Een tweede dodelijke 
klap wordt toegediend met de komst van monotheïstische reli- 
gies. Het monotheïsme vervormt de morele en spirituele wereld 
van de samenleving en zet die op tegen de vrouw. Er wordt 
beweerd dat Eva gecreëerd werd uit de rib van Adam, door een 
slang (de duivel) verlokt wordt om de verboden vrucht te eten 
en Adam medeplichtig maakt aan haar zonde, waardoor ze bei- 
den verbannen worden uit het paradijs. Deze mythologie stelt 
de vrouw gelijk aan ‘de duivel’ en verzekert dat haar rol beperkt 
wordt tot het voldoen aan de eisen van de man. De sociale orde 
en de wetten van het jodendom, het christendom en de islam 


definiëren de vrouw als zwak, naïef, gevaarlijk en verleidelijk. Ze 
moet gecontroleerd worden door de man, eeuwig lijden voor 
de zonde die ze begaan heeft in het paradijs en nooit toegelaten 
worden om de grenzen te overschrijden die voor haar gesteld 
werden omwille van haar ‘duivelse natuur’ en die voorgesteld 
worden als heilige geboden. 

Met de traditie van de abrahamische religies wordt de vrouw 
helemaal een gevangene: veroordeeld tot een treurige nederlaag 
staat ze op het punt het laatste restant van haar kracht te verlie- 
zen. Ze is nu een unilateraal voorwerp van verlangen en heeft 
geen enkele autoriteit meer. De zich ontwikkelende koninkrij- 
ken gebruiken haar als een object voor genot en amusement. 
Daarnaast is ze ook een broedmachine en wordt ze eindeloos 
uitgebuit. Vrouwen die tegen dit lot protesteren, kunnen zich 
verwachten aan steniging. Vrouwelijke seksualiteit wordt 
beschouwd als een zonde en voortdurend vernederd en geridi- 
culiseerd en getransformeerd tot een moreel principe. De ver- 
heven status van vrouwen tijdens de socialisatiefase van de 
mensheid wordt nu gereduceerd tot een statuut van schande, 
zonde en verderfelijkheid. Als de geschiedenis voortschrijdt en 
we bij Maria belanden, vinden we een tranerige, zwakke vrouw, 
als we bijna zevenhonderd jaar later Aisha ontmoeten, geeft haar 
smeekbede aan god — ‘Tk wou dat ik geschapen was als een 
steen, liever dan als een vrouw’ de situatie van alle vrouwen 
weer. Dit is het verhaal van de transformatie van de vrouw van 
een godin tot een steen. De val houdt hiermee natuurlijk niet 
op, maar gaat verder. Voor de patriarchale mentahteit volstaat het 
niet dat de vrouw onderdrukt en opgesloten is. De volgende 
stap moet gezet worden door de vrouw te verbergen achter een 
rookgordijn. Nu is er geen vrouw meer! Ze is opgesloten achter 
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mentale deuren en veroordeeld tot een leven in de duisternis. 
Samen met de heksenjacht vinden er discussies plaats die de 
vraag stellen of vrouwen al dan niet een ziel hebben. Miljoenen 
wijze vrouwen en vrouwen die deze orde niet aanvaarden wor- 
den levend verbrand. 


Seksisme en de vernietiging van het maatschappelijke 
en ecologische evenwicht 
Er is een grote slachtpartij aangericht tegen de maatschappelijke 
waarde en het fysieke bestaan van de vrouw. Alsof gevangen 
zitten tussen vier muren niet genoeg was, werd ze gesluierd en 
werd haar bewegingsvrijheid beperkt tot waar de man haar toe- 
stemming voor geeft. Het geloof van de vrouw in god wordt 
afgemeten aan haar loyaliteit aan haar man. Dat is de enige 
keuze die aan de vrouw gelaten wordt. Deze periode is nog 
gewelddadiger dan de fase van de eerste breuk en is bijna de 
fatale klap. Zowel de vrouw als de maatschappij en de natuur 
worden uitgebuit in de patriarchale maatschappij met als recht- 
vaardiging dat ‘de sterken de zwakken altijd zullen onderdruk- 
ken’. Ecologische en communalistische waarden zijn groten- 
deels vernietigd. Oorlog, geweld, armoede, onderdrukking, de 
teloorgang van morele waarden en talloze andere problemen 
hebben de mensheid getroffen. De onderwerping tot slavernij 
van de maatschappij is duizenden jaren lang verergerd en heeft 
nu een onaanvaardbaar niveau bereikt. De maatschappij en zij 
die er deel van uitmaken zijn getransformeerd tot objecten. Met 
de opkomst van de monotheïstische religies werd de onderwer- 
ping en de slavernij van de vrouw een goddelijke wet. De 
behandeling van de vrouw is verbonden met de heilige gebo- 
den van god. Religie en geloof verandert de vrouw in een 


taboe en wordt gebruikt als een fatale val die haar tot een slavin 
reduceert. 


Seksisme in Europa 


‘Het idee en de waarden van de vrouw die gecreëerd werden door 
de Europese beschaving zijn minstens even destructief als hun 
dogmatische traditionele evenknieën. De vrouw wordt aan de ene 
kant ingesloten door de pornocultuur en aan de andere kant in 
duisternis gehuld en gesluierd. Dat is het verschrikkelijke lot van 
de vrouw,’ 


Alle deugden van het vrouw zijn werden tot zonde verklaard. 
Alle eigenschappen waarop de vrouw kan bogen worden onder 
het commando van de morele wetgeving geplaatst. Het enige 
doel van de vrouw is onvoorwaardelijk voldoen aan de wensen 
van de man. De man, die zelf gevangen zit in de religieuze tra- 
dities en vervreemd is van zichzelf, krijgt de vrouw aangeboden 
als zijn meest waardevolle en gewaardeerde bezitting. De man 
in het algemeen, en de echtgenoot in het bijzonder, is voor de 
vrouw wat de keizer is voor de staat. Deze culturele gevangen- 
schap dwingt de vrouw voortdurend tot overgave. De slavernij 
van de vrouw lijkt sterk op die van een volledig volk, maar gaat 
eraan vooraf. De kapitalistische beschaving is het meest geavan- 
ceerde systeem van vrouwelijke uitbuiting. Dit systeem baseert 
zich op maatschappelijk seksisme en vervolledigt zich in de per- 
soon van de vrouw. In de naam van ‘vrijheid’ zegt het kapita- 
isme bijvoorbeeld: ‘jullie sluieren en bedekken deze vrouwen te 
veel, laten we hen wat meer onthullen’, en stelt de vrouw zo 
voor op een economische groeimarkt. Het kapitalisme accumu- 
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leert macht door reproductie. De cultuur van verkrachting en 
uitbuiting wordt dus door hetzelfde proces geaccumuleerd. Het 
resultaat is het (monopolie)kapitalisme — de vijand van de eco- 
nomie — en zijn verkrachtingscultuur. Deze aanval beschadigt 
het morele weefsel van de maatschappij en wordt barbaars met 
de ontwikkeling van industrialisme en sciëntisme. De ecologi- 
sche ineenstorting is er het zenit van. 


Seksisme in de periode van het financiële kapitalisme 
In de twintigste en eenentwintigste eeuw worden de meest 
gesofisticeerde vormen gevoerd van het beleid tegen de holisti- 
sche en maatschappelijke waarden die de vrouw vertegenwoor- 
digt. ‘Individuele vrijheden’ worden gefetishiseerd en commu- 
nalistische waarden worden geplunderd. Het kapitalisme, dat 
verschilt van de voorgaande etatistische beschavingen, probeert 
de culturele en morele mentaliteit van de maatschappij te struc- 
tureren. Machtsstructuren ontwikkelen nieuwe manieren om 
door te dringen in alle scheurtjes en openingen in het weefsel 
van de maatschappij. Geld, winst, competitie, eigendom en 
winstmarge — de fundamentele woordenschat van deze peri- 
ode — werkt om de vrouw, na een geschiedenis van verkrach- 
ting, geweldpleging en alle andere vormen van slachtpartijen, nu 
te marketen als handelswaar. 

Vandaag is het lichaam van de vrouw even gefragmenteerd 
als naties en volkeren. De vrouw wordt onbeperkt gebruikt 
door het financiële kapitalisme, dat de überdominantie van de 
man vertegenwoordigt, om de wereld te overheersen. De 
gecommodificeerde vrouw wordt gebruikt om de hele maat- 
schappij te managen. De ideeën, de emoties, het lichaam en de 
seksualiteit van de vrouw worden geëxploiteerd. Elk vrouwelijk 


lichaamsdeel krijgt een prijs toegekend, niet anders dan eten, 
drank of tafels! Het lichaam en de seksualiteit van de vrouw 
worden gebruikt om auto's te verkopen, alsof het de vrouw en 
niet de wagen is die verkocht wordt. In reclame voor fruit wor- 
den de mond en lippen van de vrouw op de voorgrond geplaatst. 
In een advertentie voor shampoo worden de ‘vrouwelijke’ 
bewegingen van het vrouwenlichaam aangeprezen, niet de 
shampoo. De boodschap in elke advertentie 1s in feite de vrouw 
die je ziet. Verlang de koopwaar zoals je de vrouw zou verlan— 
gen. Consumeer het product zoals je de vrouw zou consume- 
ren. Die tafel, dat eten of die drank aanraken en proeven zal je 
hetzelfde genot geven als die vrouw aanraken en proeven! 

De opbouw van reclameclips en de beeldspraak die ze 
gebruiken sturen psychologische en spirituele aanwijzingen 
naar de kijker. De commodificering van de vrouw verdiept het 
maatschappelijke seksisme nog verder. De vrouw wordt ontdaan 
van haar menselijke eigenschappen en uitgesloten van mense- 
lijke waarden door haar te transformeren tot campagnemateri- 
aal. De vrouw krijgt een prijskaartje opgekleefd, net zoals een 
auto, een drankje, voedsel. Beide objecten zijn te koop. Koop er 
een en je koopt ook het andere. Reclame is het krachtigste 
ideologische instrument van het financiële kapitalisme en pro- 
duceert de meest doeltreffende ideologische boodschappen. 


De realiteit van de gecommodificeerde vrouw in het 
financiële kapitalisme 
Het financiële kapitaal buit de seksualiteit van de vrouw uit om 
de instincten van zowel mannen als vrouwen op te wekken en 
zo te vormen. Het financiële kapitaal bepaalt alles van hoe een 
vrouw verliefd moet worden tot hoe ze moet leven en de liefde 
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bedrijven om een monotype te creëren. De controle over de 
maatschappij wordt bewerkstelligd via de vrouw. Originaliteit 
en verschillen worden niet erkend of geregistreerd. De vrouw 
die door het financiële kapitaal gecreëerd wordt, wordt geredu- 
ceerd tot seksuele koopwaar. Tot een ding dat een geest en een 
ziel heeft maar ook weer niet, dat hersenen heeft maar toch niet, 
dat emoties heeft en geen emoties heeft — in feite een soort 
opium. 

Het type vrouw dat het financiële kapitaal op de markt 
brengt, wordt geprezen als de norm voor hoe een vrouw zou 
moeten zijn, en alle vrouwen worden aangemoedigd dit ideaal 
type te benaderen. Een virtuele wereld/realiteit die volledig 
vreemd is aan de essentie en de aard van de vrouw wordt gecon- 
strueerd en als aantrekkelijk voorgesteld om de vervreemding 
van de vrouw van haar eigen geslacht te verdiepen. De fetishi- 
sisering van vrouwen die hun lichaam op de markt brengen en 
commercialiseren is gelijkaardig aan de fetishisering van geld, en 
de manier om rijkdom te verwerven wordt gereduceerd tot 
deze fetishisering en marketing van het lichaam als de enige 
manier om te slagen. 

Vrouwen krijgen de kans om te bestaan als ze ermee instem- 
men om koopwaar te worden. ‘Ofwel word je zo, ofwel lijd je 
honger en sterf je’, is het ultimatum. De vrouw wordt elke dag 
genadeloos aangevallen door deze verkrachtingscultuur en deze 
genocide overtreft zelfs de bloederigste oorlog. Deze degenera- 
tie leidt tot de fragmentatie van haar persoonlijkheid. Het doel 
is om vrouwen binnenin te vernietigen. In dit perspectief wordt 
de vrouw willoos en hulpeloos. Ze is koopwaar en het reclame- 
beeld voor de seksindustrie. Het gevaarlijkste aspect is echter de 
transformatie van de vrouw van een slavin van de staat of het 
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individu tot een slavin van de maatschappij als geheel. Dit is de 
dodelijkste val die de kapitalistische moderniteit zet voor de 
vrouw. Een misvormde versie van de vrijheidsdrang van de 
vrouw wordt verstrengeld met haar volledige uitbuiting. 


De legitimering van de verkrachtingscultuur 
Het is belangrijk om te benadrukken dat de verkrachtingscul- 
tuur, die zich verbergt achter leugens over eer en liefde en die 
de levens van vrouwen bedreigt op straat, op het werk, in de 
metro en thuis, ook de dood van de man betekent. Elke waarde 


die verloren gaat in de vrouw, gaat ook verloren voor de man… 


Overheersing en uitbuiting zijn mechanismes waarvan de 
levensvatbaarheid in nauwe correlatie staat met het deel van 
onze menselijkheid dat we verliezen. Daarnaast is het duidelijk 
dat deze verkrachtingscultuur en de relaties en systemen die ze 
genereert wel begint bij de vrouw maar zich verder verbreidt en 
de natuur, hele volkeren en ook de man opslorpt. Het ironische 
is dat mannen zich hier niet van bewust zijn: ze zien haar als een 
slachtoffer maar kunnen de vertekening in hun eigen persoon- 
lijkheid niet begrijpen. Deze verblinding van mannen voor de 
eftecten die de verkrachtingscultuur op hun eigen persoon 
heeft, is pijnlijk en tragisch. Mannen zien de aanslag op de wil 
van de vrouw niet als verkrachting en aanvaarden de rol die zij 
toegewezen krijgen. Het is belangrijk op te merken dat gender- 
rollen ook sociale structuren zijn die gevormd zijn door sek- 
sisme. Daarom staan etatistische beschavingen in het algemeen 
vijandig tegenover de vrouw. Vijfduizend jaar lang heeft het 
door de man gedomineerde staatssysteem systematisch oorlog 
gevoerd tegen de vrouw. Dit is duidelijk een oorlog die nog 
altijd aan de gang is. De langste oorlog in de geschiedenis wordt 
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gevoerd tegen het vrouwelijke geslacht. De genocide op de 
vrouw is de basis van alle andere genocides in de geschiedenis. 


Conclusie 

Een begrip van de situatie van vrouwen in dit systeem van over- 
heersing en eigendom is vitaal voor de mensheid. Een verloren 
geschiedenis en een verloren samenlevingstype zijn fundamen- 
teel voor deze kwestie. Zondert dit historische en maatschap- 
pelijke feit te onderkennen kan geen enkele maatschappij de 
staat van echte vrijheid bereiken. In de huidige klassenmaat- 
schappij staat de positie van de vrouw centraal in alle sociale 
problemen. Vrijheid en gelijkheid zijn onmogelijk zonder 
gelijkheid van de geslachten. Democratie kan enkel vaste voet 
aan de grond krijgen als de vrijheid van vrouwen er centraal in 
geplaatst wordt. Alle door mannen gedomineerde ideologieën 
en denkwijzen moeten een proces van kritische analyse en zelf- 
kritiek doorlopen. Er is geen enkele andere manier om de vrij- 
heid van de vrouw of een vrije samenleving te ontdekken. 


‘De maatschappij die het meest onderworpen is, is de maatschap- 
pij die vrouwen het meest vernedert en onderwaardeert. Het is 
daarnaast de maatschappij die niet weet hoe te leven die een 
arbitrair bestaan met de vrouw aanvaardt. En het slechtste, meest 
ongevoelige, brutale en onbegrijpelijke leven is het leven dat 
gedeeld wordt met een vrouw die gereduceerd is tot slavin. Het 
wegzetten van vrouwen als duivels of zondig is de gemeenste en 
laagste leugen van de patriarchale maatschappij, die zelf een lage 
maatschappijvorm is. Een vrij leven kan dus niet bereikt worden 
zonder een hevige strijd tegen de patriarchale ideologie, moraal, 
sociale macht en individuen. Daarbij moet de onderwerping van 


de vrouw begrepen en afgewezen worden, zodat ook andere types 
slavernij afgeschaft kunnen worden. Zonder dit element kan er 
geen echt democratische samenleving gecreëerd worden en kunnen 
gelijkheid en socialisme niet bestaan. De politieke keuze van het 
volk is daarom niet alleen democratisch, maar voor een democra- 
tische en gendervrije samenleving.” (Abdullah Ocalan) 
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Feminisme en de Koerdische Bevrijdingsbeweging 
Dilar Dirik 


De World Women's March had dit jaar als vertrekpunt de grens 
tussen Noord- en West-Koerdistan, de artificiële lijn die de zus- 
tersteden Qamislo en Nisêbin van elkaar scheidt. Het comité 
wou zo eer betuigen aan het verzet van de Vrouwelijke Volks- 
verdedigingseenheden (YPJ) in Kobané tegen de Islamitische 
Staat. Het is maar een van de vele voorbeelden van de plotse 
interesse van feministen wereldwijd in de Koerdische vrouwen- 
beweging. 

Wat kunnen feministen leren van de ervaring van Koerdische 
vrouwen in deze cruciale tijden, waarin zij een bijdrage leveren 
aan een herformulering van het concept vrouwenbevrijding 
door te weigeren om volgens de regels van de globale patriar- 
chale kapitalistische orde van natiestaten te spelen, door het 
taboe op vrouwelijke oorlogsvoering te doorbreken en het recht 
op legitieme zelfverdediging opnieuw op te eisen, door het 
staatsmonopolie op geweld te breken en een brutale strijdgroe- 
pering te bevechten, niet ten dienste van imperialistische krach 
ten, maar om bevrijding op hun eigen voorwaarden af te dwin- 
gen, en niet alleen van de staat of van fascistische organisaties, 
maar ook van hun eigen gemeenschap? 

Er bestaat natuurlijk niet één enkel feminisme, maar ver- 
schillende tradities die soms erg van elkaar kunnen verschillen. 
De specifieke ervaring van Koerdische vrouwen, die een direct 
en doorleefd bewustzijn creëerde van het feit dat verschillende 
vormen van onderdrukking onderling verbonden zijn, naast de 


kritiek van het kolonialisme en de staat die ontwikkeld werd 
door de Koerdische bevrijdingsbeweging, lijken erop te wijzen 
dat anarchistische en postkoloniale feministische bewegingen 
wellicht het dichtst bij de ervaring van de Koerdische vrouwen 
staan. 


De beperkingen van liberaal feminisme 
Maar hoewel de Koerdische vrouwenbeweging zich beroept op 
het feminisme als het erfgoed van een belangrijk deel van de 
historische maatschappij en haar nalatenschap, onderzoeken de 
debatten binnen die beweging vandaag ook de limieten van het 
feminisme en overstijgen ze die. Dit is geen verwerping van het 
feminisme, maar de ontwikkeling van een complementair con- 
cept. Overstijgen betekent een alternatief voor het dominante 
systeem systematiseren door radicale systeemkritiek en het 
betrekken van de hele gemeenschap bij de strijd, specifiek door 
het politiseren van de basis en het transformeren of symbolisch 
doden van het mannelijke en het in vraag stellen van de volle- 
dige globale orde. 

Abdullah Öcalan stelt expliciet dat het patriarchaat, samen 
met het kapitalisme en de staat, aan de oorsprong ligt van onder- 
drukking, overheersing en macht en legt een zeer duidelijk ver- 
band tussen de drie: 


‘Alle ideologieën van macht en van de staat komen voort uit 
seksistische houdingen en gedragspatronen}. Zonder de sla- 
vernij van vrouwen kan geen enkele andere soort van slavernij 
bestaan, laat staan zich ontwikkelen. Kapitalisme en de natie- 
staat zijn de meest geïnstitutionaliseerde vormen van mannelijke 
dominantie. Of nog duidelijker en openlijker gezegd: kapitalisme 
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en de natiestaat zijn het monopolisme van de despotische en 
exploitatieve man. 


De Koerdische bevrijdingsbeweging heeft een expliciet com- 
munalistische visie op vrouwenbevrijding. Eerder dan mannen 
af te wijzen of genderbepaalde rollen ad inifinitum te decon- 
strueren, behandelt deze visie de omstandigheden die achter de 
huidige concepten van het vrouw-zijn schuilen als een sociolo- 
gisch fenomeen en stelt het zich tot doel die concepten te her- 
definiëren door een nieuw sociaal contract te formuleren. Deze 
visie Is een kritiek op de gemeenschappelijke analyse van sek- 
sisme binnen het mainstream feminisme als een louter gender- 
gebonden kwestie, en op het falen van dit feminisme om bre- 
dere sociale veranderingen te bewerkstelligen door haar strijd te 
plaatsen binnen — en te beperken tot — het kader van de 
bestaande orde. Een van de grote tragedies van het feminisme 1s 
dat het in de val van het liberalisme is getrapt. In de naam van 
bevrijding worden extreem individualisme en consumentisme 
gepropageerd als emancipatie en empowerment, wat duidelijk 
obstakels opwerpt voor enige collectieve actie. Natuurlijk zijn 
individuele vrijheden essentieel voor de democratie, maar het 
onvermogen om een grassroots mobilisatie teweeg te brengen 
betekent dat het feminisme toe is aan fundamentele zelfkritiek. 

De feministische term ‘intersectionaliteit’ onderstreept 
natuurlijk dat verschillende vormen van onderdrukking onder- 
ling verbonden zijn en dat het feminisme een holistische bena- 
dering nodig heeft om ze aan te pakken. Maar vaak slagen de 
feministische bewegingen die deze discussies aangaan er niet in 
om de echte levens van miljoenen getroffen vrouwen te berei- 
ken en is het resultaat de zoveelste discussie in het ijle over 


radicalisme, ontoegankelijk voor de grote massa. Hoe radicaal of 
intersectioneel is een strijd die er niet in slaagt om grote aantal- 
len mensen aan te spreken? 


Jineologie 
De Koerdische vrouwenbeweging stelt dat deze instelling van 
feministes vaak gelinkt is aan het onderschrijven van positivisti- 
sche wetenschap en de relatie tussen kennis en macht, waardoor 
de expliciete banden tussen vormen van overheersing onduide- 
lijk worden. Het geloof in een alternatieve wereld wordt geëli- 
mineerd omdat het globale systeem voorgesteld wordt als de 
natuurlijke orde. Het feit dat Koerdische vrouwen nu een 
geconcentreerde versie van dat globale systeem verslagen heb- 
ben in Kobané illustreert echter dat een alternatief wel degelijk 
mogelijk is en dat dit alternatief opgebouwd moet worden rond 
de bevrijding van de vrouw. Omwille van haar specitieke soci- 
aal-politieke en economische omstandigheden was de Koerdi- 
sche vrouwenbeweging in staat om te mobiliseren tot een mas- 
sabeweging door bepaalde conclusies te trekken, niet enkel uit 
theoretische debatten, maar door eftectiet beleefde ervaringen 
en praktijken, die niet alleen een direct politiek bewustzijn cre- 
eerden maar ook een engagement om collectief oplossingen te 
vinden. 

Aangespoord door het voorstel van Ocalan om een weten 
schappelijke methode te ontwikkelen die het hegemonische 
begrip van de wetenschappen, en dan specifiek van de sociale 
wetenschappen, in vraag stelt — een methode die fenomenen 
niet eenvoudigweg rondom mensen categoriseert en delen van 
het leven van elkaar afscheidt door eindeloze hoeveelheden 
wetenschappelijke specialisaties te creëren, maar die praktische 
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oplossingen wil bieden op sociale problemen, een ‘sociologie 
van de vrijheid’, gebaseerd op de stemmen en ervaringen van 
de onderdrukten — is de vrouwenbeweging theoretische discus- 
sies beginnen voeren en heeft ze het concept jineologie* ont- 
wikkeld. Intense discussies werden gevoerd rond vragen als ‘Hoe 
kunnen we de geschiedenis van de vrouw lezen en herschrij- 
ven? Hoe wordt kennis verworven? Welke methodes kunnen 
gebruikt worden in een bevrijdende zoektocht naar de waar- 
heid in de huidige situatie waarin de kennisproductie van de 
bestaande wetenschap dient om de status quo in stand te hou- 
den? De deconstructie van de patriarchie en andere vormen van 
onderwerping, overheersing en geweld wordt vergezeld door 
discussies over de constructie van alternatieven op basis van 
bevrijdende waarden en oplossingen voor problemen in ver- 
band met vrijheid. 

Jineologie omschrijft zichzelf als vrouwenwetenschap of 
zoektocht van vrouwen naar kennis, en werpt daarbij een ander 
bezwaar op tegen het feminisme: het feminisme zelf analyseert 
sociale kwesties vaak exclusief door een genderbril. Het decon- 
strueren van genderrollen en patriarchie heeft zeker bijgedragen 
aan ons begrip van seksisme en andere vormen van geweld en 
onderdrukking, maar is er niet altijd in geslaagd om een alter- 
natief te ontwikkelen dat we in de plaats daarvan kunnen stellen. 
Concepten als man en vrouw, hoezeer ze ook sociale construc- 
ties zijn, zullen realistisch gesproken nog een hele tijd blijven 
bestaan. Moeten we dan misschien niet eerder proberen om 
nieuwe bestaansvoorwaarden voor die concepten te bepalen en 
ze te voorzien van een bevrijdende essentie? In het multicultu- 
rele Rojava hebben we aangetoond dat het mogelijk is om 
identitaire concepten zoals de natie opnieuw uit te vinden door 
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ze los te koppelen van etnische implicaties en ernaar te streven 
een eenheid te vormen op basis van principes — met andere 
woorden: een eenheid van denken die bestaat uit politieke sub 
jecten eerder dan objecten die de staat dienen — de ‚democrati- 
sche natie“ zoals geformuleerd door Öcalan). Het is dus ook 
mogelijk om een nieuwe vrije identiteit voor de vrouw te cre- 
eren, gebaseerd op autonomie en vrijheid, om een nieuwe bete- 
kenis van gemeenschap te creëren, vrij van hiërarchie en over- 
heersing. Jineologie ziet zichzelf niet als een wetenschap die 
antwoorden biedt, maar als een methodologie om relevante 
antwoorden te ontwikkelen. 

Het betekent niet een essentialistisch concept van vrouwe- 
lijkheid in steen vastleggen, het betekent niet een nieuwe sociale 
rol toewijzen die opnieuw strikte grenzen trekt en weinig 
ruimte voor beweging laat. In plaats daarvan probeert jineologte, 
door onderzoek te doen naar de geschiedenis en de geschied 
schrijving, te leren uit de breuklijnen die mythologieën en reli- 
gies betekenen, de communalistische organisatievormen uit het 
neolithicum te begrijpen, en specifiek te focussen op de relatie 
tussen de productiemiddelen en sociale organisatie en op de 
opkomst van de patriarchie die samengaat met de verschijning 
van accumulatie en eigendom. 


Gendergelijkheid door covoorzitterschap en quota's 
Maar hoewel de Koerdische vrouwenbeweging de fixatie van 
het feminisme op gender in vraag stelt, erkent ze tegelijkertijd 
de dringende noodzaak om aandacht te besteden aan specifieke 
vormen van onderdrukking. In tegenstelling tot andere leiders 
benadrukt Ocalan de noodzaak van een autonome en bewuste 
feministische strijd: ‘De vrijheid van de vrouw kan niet gewoon ver- 
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ondersteld worden te verschijnen wanneer een maatschappij algemene 
vrijheid en gelijkheid bewerkstelligd heeft’. De autonome zelforgani- 
satie van groepen en gemeenschappen om de radicale democra- 
tie te versterken is daarnaast ook een kernelement van de orga- 
nisatorische structuur van deze beweging. 

Daarom wordt de macht in de Koerdische beweging even- 
redig verdeeld tussen één man en één vrouw, van voorzitter 
schappen to buurtraden: dit is het covoorzitterprincipe. Behalve 
het feit dat mannen en vrouwen zo gelijkwaardige beslissings- 
macht krijgen, wil het covoorzitterschap macht decentrakiseren, 
monopolisering vermijden en het zoeken van consensus stimu- 
leren. Het toont ook opnieuw de verbinding aan tussen bevrij- 
ding en communalistische besluitvorming. De vrouwenbewe- 
ging heeft een autonome sociale, politieke en militaire 
organisatie. Deze organisatorische principes willen de vertegen 
woordiging van vrouwen garanderen, maar het is massale sociale 
en politieke mobilisatie dat het bewustzijn in de maatschappij 
verhoogd wordt, omdat de revolutie eerst in de geesten moet 
gebeuren. 

Op basis van deze principes leggen de kantons van Rojava 
covoorzitterschappen en quota's op en creëerden ze — te midden 
van een oorlog en onder embargo — vrouwenbeschermingseen- 
heden, vrouwencommunes, -academies, -rechtbanken en -coö- 
peratieven. De vrouwenbeweging is autonoom georganiseerd 
op elk gebied, van verdediging tot economie en van onderwijs 
tot gezondheid. Autonome vrouwenraden bestaan parallel aan 
de volksraden en kunnen een veto uitspreken over de beslis- 
singen van die volksraden. Mannen die geweld plegen op vrou- 
wen worden niet toegelaten tot het bestuur. Discriminatie op 
basis van gender, gedwongen huwelijken, huiselijk geweld, eer- 


moorden, polygamie, kinderbruiden en bruidsprijzen zijn alle 
gecriminaliseerd. Veel niet-Koerdische vrouwen, vooral Arabi- 
sche en Assyrische vrouwen, vechten en besturen mee in Rojava 
en worden aangemoedigd om ook autonome organisaties op te 
richten. Op elk gebied, inclusief de interne veiligheidstroepen 
(de Asayish) en de YPJ/YPG is gendergelijkheid een centraal 
onderdeel van onderwijs en opleiding. Zoals een activiste van 
de vrouwenbeweging in Rojava het uitdrukt: “We gaan niet op 
de mensen hun deuren kloppen om hen te vertellen dat ze het 
mis hebben. We proberen hen daarentegen wel uit te leggen dat 
ze zichzelf kunnen organiseren en hen de middelen te geven 
om hun eigen levens in handen te nemen’. 


Bevrijding van de vrouw als doel en als methode 
Het is interessant om vast te stellen dat, hoewel vrouwenbevrij- 
ding altijd deel heeft uitgemaakt van de ideologie van de PKK, 
autonome vrouwenorganisaties gelijktijdig met de algemene 
verlegging van het politieke objectief van een natiestaat naar 
lokale basisdemocratische mobilisatie verschenen zijn. Naarmate 
de relatie tussen de verschillende vormen van onderdrukking 
duidelijk werd en de onderdrukkende overtuigingen en mecha- 
nismen van het etatistische systeem blootgelegd werden, vor- 
derde de zoektocht naar alternatieve oplossingen, wat resul- 
teerde in de formulering van vrouwenbevrijding als een 
compromisloos principe. 

De Koerdische vrouwenbeweging kwam tot de conclusie dat 
de weg naar de bevrijding, eerder dan via het zoeken van 
gerechtigheid binnen door de staat afgelijnde concepten zoals 
wettelijke rechten — een van de activiteiten van mainstream 
feminisme — via een fundamentele systeemkritiek loopt. In 
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plaats van de last enkel op de schouders van de vrouw te leggen, 
moet vrouwenbevrijding een verantwoordelijkheid zijn van de 
gehele samenleving, omdat het de maatstaf is van de ethiek en 
de vrijheid van de samenleving. In een betekenisvolle, waarach- 
tige vrijheidsstrijd moet vrouwenbevrijding niet alleen een doel 
zijn, maar ook een actieve methode tijdens het bevrijdingspro- 
ces. Betekenisvolle maatschappelijke verandering verwachten 
van dezelfde mechanismen die de verkrachtingscultuur en 
geweld tegen vrouwen in stand houden — zoals de staat — zou 
betekenen dat we ons bekennen tot het liberalisme met al zijn 
feministische en democratische schijnvertoningen. 

De vrouwenbeweging produceert onafhankelijk gesofisti- 
ceerde theorieën en kritieken, maar het is opvallend dat een 
mannelijke leider van een Midden-Oosterse beweging vrou- 
wenbevrijding naar voren schuift als een cruciale maatstaf voor 
vrijheid. Dit heeft bij veel feministes de kritiek losgemaakt dat 
de Koerdische vrouwenbeweging draait rond een man in een 
leiderspositie. De kwestie van de vrijheid van de vrouw moet 
echter geanalyseerd worden buiten de enge begrippen van het 
genderkader, als een kwestie in verband met maatschappelijke 
vrijheid die onverbrekelijk gelinkt is aan eeuwenoude reproduc- 
ties van macht en hiërarchie. We moeten ons begrip van vrijheid 
herformuleren buiten de parameters van het dominante system 
met zijn patriarchale opvattingen en gedragingen, en een radi 
caal alternatief voor dat systeem willen bieden. Met andere 
woorden, we mogen vrouwenbevrijding niet langer zien als een 
neveneffect van een zogenaamde algemene revolutie of bevrij 
ding die misschien nooit zal plaatsvinden, maar daarentegen 
erkennen dat een radicale strijd voor de vrijheid van de vrouw 
en haar autonome zelforganisatie een centrale methode en 


mechanisme moet zijn van het proces om vrijheid te bewerk- 
stelligen hier en nu. Als we de radicale kritiek van de methodes 
zelf die we gebruiken om de wereld te ontcijferen koppelen aan 
het proces om een rechtvaardiger leven te ontwikkelen — kort 
gezegd: als we onze bevrijdingsstrijd verbreden en dus systema- 
tiseren en erkennen dat zelfreflectie en internalisering van 
democratische bevrijdende waarden vereisten zijn op weg naar 
de vrijheid, is het misschien toch niet zo verrassend dat een van 
de meest radicale feministen een man kan zijn. In plaats van ons 
zorgen te maken over het geslacht of gender van Ocalan, kun- 
nen we er misschien beter even bij stilstaan wat het betekent 
voor een man uit een extreem feodale-patriarchale maatschappij 
om een dergelijke positie in te nemen over de slavernij van de 
vrouw. 


Een inherente bedreiging van de status quo 
Degenen die zich afvragen of de Koerdische vrouwenbeweging 
‘al dan niet feministisch is’ moeten zich bewust worden van het 
radicalisme dat leeft tussen de twee opgestoken vingers waar- 
mee oude vrouwen in kleurrijke gewaden met traditionele 
tatoeages op hun gezicht vandaag in Rojava het overwinnings- 
teken maken. Het feit dat deze vrouwen nu deelnemen aan 
tv-programma's, volksraden en de economie, het feit dat ze nu 
leren hoe hun eigen taal te lezen en te schrijven, of dat een 
70-jarige vrouw elke week traditionele volksvertellingen komt 
voordragen in de nieuw opgerichte Academie voor Sociale 
wetenschappen Mesopotamia om de geschiedschrijving van de 
hegemonische machten en positivistische wetenschap in vraag 
te stellen, zijn evenveel radicale handelingen van opstandigheid 
tegen het vroegere monistische regime. In plaats van enkel de 
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persoon aan de top te vervangen, stelt het de parameters van het 
systeem zelf in vraag en bouwt het zijn eigen normen op. Deze 
revolutie is resultaat van de tientallen jaren oud strijd van vrou- 
wen in de PKK en van de filosofie van Ocalan. 

De strijdende vrouwen in Kobané zijn een inspiratie gewor- 
den voor vrouwen wereldwijd omdat ze zichzelf sociaal en mihi- 
tair georganiseerd hebben door de overeenkomsten te analyse 
ren tussen het geweld van de liberale staat, de gruweldaden van 
ISIS en eermoorden in hun eigen gemeenschappen. Als we de 
globale patriarchale, militaristische, neokolonialistische en kapi- 
talistische orde van natiestaten in vraag willen stellen, moeten 
we ons afvragen welke soorten feminisme door deze orde geac- 
cepteerd worden en welke het niet kan aanvaarden. Een impe- 
rialistisch feminisme’ kan oorlogen in het Midden-Oosten 
rechtvaardigen ‚om vrouwen te bevrijden van het barbarisme' 
door dezelfde krachten die dit zogenaamde barbarisme tegelij 
kertijd brandstof geven door hun buitenlandbeleid of wapen- 
handel en die de vrouwen die zichzelf verdedigen terroristen 
noemen. 

Het dominante systeem beschouwt een van de best gemobi- 
liseerde en bevrijdende vrouwenbewegingen als een inherente 
bedreiging van het status quo dat het aan de macht houdt. Dat 
maakt duidelijk dat de Koerdische bevrijdingsbeweging geen 
bedreiging van de internationale orde is omdat het een nieuwe 
staat zou kunnen toevoegen aan het rijtje, maar omdat het een 
radicaal alternatief voor de staat biedt, een alternatieve manter 
van leven die expliciet focust op het afschaffen van sooo jaar 
systematische mentale en fysieke slavernij. 

De wereldvrouwenmars die van start ging in Nisebin vierde 
het feest van 8 maart in Amed/Divarbakir. Tussen foto's van 


vrouwelijke martelaars die in de wind waaiden vormde een 
groep zingende mensen een cirkel van traditionele Koerdische 
dansen. Een vrouw bespeeld een daf waarop ze een anarchisti- 
sche A getekend had, een oudere vrouw, gesluierd en in traditi- 
onele klederdracht vormde het overwinningsteken terwijl ze 
danste op het ritme van de daf zij aan zij met een jonge man die 
zijn vreugde deelde door met een grote regenboogvlag te 
zwaaien. Een ongewoon zicht om het zacht uit te drukken, 
maar het spreekt boekdelen over de aard van de Koerdische 
vrouwenbeweging. 


Bron citaten: 
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Deel 5 
Invalshoeken 


Elke economie is uiteindelijk een menselijke economie. 
Anders gezegd: welke materiële voorwaarden 
produceren het type mensen dat je het liefst als 
vrienden zou hebben? 

David Graeber 


In december maakte ik deel wit van een delegatie die een reha- 
bilitatiecentrum voor gewonde strijders van de YPG/J bezocht 
in de stad Amude. De codirecteur van de kliniek, Agir Merdin, 
beschreef de medische filosofie die hij als de basis zag van de 
sociale orde die de PYD probeerde op te bouwen in Rojava. 
Die filosofie was in essentie preventief, zo vertelde hij ons. Om 
de verspreiding van veel ziektes te begrijpen, moet je beginnen 
bij sociale factoren: het is onmogelijk om ziekte te voorkomen 
als je geen gezonde maatschappij hebt die gebaseerd is op een 
visie van het menselijke leven als een onderdeel van de natuur: 
‘als het hart ziek is, is het lichaam ook ziek’. De belangrijkste 
van die sociale factoren is volgens hem stress. Als onze steden 
bijvoorbeeld herbouwd zouden worden zodat ze voor 70 % 
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zouden bestaan uit groenruimte, zouden de stressniveaus drama- 
tisch afnemen en daarmee ook de verspreiding van hartaandoe- 
ningen, diabetes en zelfs, zo beweerde hij stellig, kanker. Maar 
tegelijk benadrukte hij ook dat het niet enkel een kwestie was 


van integratie met de natuur, maar ook van sociale contacten: 


eenzaamheid — sociale isolatie — wordt in de moderne maat- 
schappij bewust ingebouwd als een vorm van sociale controle. 
“Wij noemen dit ‘moderne slavernij”, ging hij verder: ‘In het 
verleden werd slavernij afgedwongen met het zwaard, maar in 
onze tijd is de situatie veel primitiever. In het verleden wisten 
de mensen van wie de sociale banden door hun gevangenne- 
ming en verkoop als slaven werden verbroken tenminste dat ze 
slaven waren. Vandaag denken ze effectief dat deze sociale isola 
tie vrijheid is. Maar isolatie creëert stress en stress creëert de 
opening waardoor ziektes binnen raken.’ Onze gezondheid en 
ons lichaam in die betekenis begrijpen, als onderdeel van een 
web van sociale relaties, vereist een radicale ommezwaai in onze 
visie op wat de samenleving eigenlijk is en betekent. Later, ter- 
wijl hij in gedachten verzonken een sigaret rookte na het avond 


eten, merkte hij op: “Tenslotte spreken we altijd over ‘productie’ 


alsof dat iets is dat over het maken van dingen gaat. Maar in elk 
sociaal systeem zijn de belangrijkste producten die geprodu- 
ceerd worden altijd mensen. Zo zien wij dat. Werken gaat uit- 
eindelijk over het produceren van mensen.” 

Ik vond dit nogal verrassend, omdat ik zelf een boek had 
geschreven, Towards an Anthropological Theory of Value,' waarin ik 


|. David Graeber, Toward An Anthropological Theory of Value: The False Coin of Our Own 
Dreams, New York: Palgrave Macmillan, 2001, 337p. 


precies hetzelfde argument opbouw — en ik ben er vrij zeker 
van dat zowat niemand in Koerdistan dat boek gelezen had. Laat 
ik dus enkele van de argumenten nader bekijken en uitleggen 
waarom ik denk dat ze nuttig kunnen zijn voor mensen die zich 
inzetten voor projecten die revolutionaire transformaties willen 
bewerkstelligen. In feite komt het argument dat ik maakte recht 
uit het werk van Marx. Je zou zelfs kunnen stellen dat het de 
essentie is van Marx’ kritiek op het kapitalisme, hoewel de 
meeste marxisten — met uitzondering van bepaalde feministi- 
sche marxistische stromingen — dit volledig lijken te zijn verge 
ten. Marx merkte ooit op dat niemand in de oude wereld ooit 
een boek had geschreven waarin de vraag werd gesteld hoe de 
maatschappij te organiseren om de grootste hoeveelheid mate- 
riële rijkdom te produceren. Vandaag is dit uiteraard zowat de 
enige vraag die we mogen stellen als we ernstig genomen willen 
worden in de machtscentra van onze beschaving, maar auteurs 
uit de oudheid en de middeleeuwen — en in feite uit elke 
beschaving die voorafgaat aan onze eigentijdse beschavingen — 
gingen ervan uit dat de belangrijkste vraag was welke omstan- 
digheden de beste mensen zouden produceren: de mensen die je 
als buren, vrienden of medeburgers zou wensen. De productie 
van rijkdom werd beschouwd als een ondergeschikt onderdeel 
van dat bredere proces: te veel rijkdom leidt tot gemakzucht en 
genotzucht, te weinig rijkdom betekent dat mensen te veel tijd 
moeten besteden aan overleven om zich te kunnen toeleggen 
op hun burgerplichten, enzovoorts. Antropologen hebben dit 
feit natuurlijk ook waargenomen. In de meeste gemeenschap- 
pen die doorheen de geschiedenis bestaan hebben, was er niet 
zoiets als een ‘economie’. 
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Welke economie en voor wie? 
Een van de meest schadelijke, en zelfs waanzinnige effecten van 
de dominantie van de economie als de belangrijkste discipline 
wordt duidelijk uit dit fragment: 


“Terwijl hij groenten aan het snijden was voor de camera, ver- 
telde Cameron aan de journalist dat hij natuurlijk graag herver- 
kozen wilde worden en de zesde grootste economie van de 
wereld wilde blijven regeren tot 2020, maar dat hij daarna 
geen derde ambtstermijn meer ambieerde.’ 


Zo zien degenen die Groot-Brittannië regeren dat land dus: als 
een economie. Deze logica bereikt haar extreemste vorm in de 


geesten van door de Wereldbank opgeleide economen in Afrika, 


die geregeld opmerken dat het een echt probleem is dat de helft 
van de bevolking op korte termijn zal sterven door AIDS, omdat 
dat een desastreus effect zal hebben op de economie. Ooit werd 
de economie beschouwd als een manier om de bevolking te 
voorzien van voeding, kleding en een onderkomen zodat ieder- 
een kan overleven. Nu is de beste reden die iemand kan verzin- 
nen om het feit te betreuren dat miljoenen mensen zullen ster- 
ven het effect daarvan op de algemene productie van goederen 
en diensten. 

‘De economie’ wordt verondersteld overeen te komen met 
het domein waarin we spreken over ‘waarde’ — specifiek mone- 
taire waarde, natuurlijk, maar ook de waarde van alles dat in een 
geldbedrag kan uitgedrukt worden. In essentie kan dit 
beschouwd worden als het domein waarin arbeid gericht is op 
het verwerven van geld. Het resultaat van deze visie is, zoals 
Marx als eerste aangetoond heeft, dat geld een eigenaardige 
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dubbele rol gaat spelen. Enerzijds vertegenwoordigt geld de 
waarde van arbeid: het is de manier waarop de maatschappij het 
belang concipieert en meet van de creatieve energie waarmee 
we de wereld rondom ons creëren en vorm geven. Een bepaalde 
hoeveelheid creatieve energie heeft de waarde van een bepaalde 
hoeveelheid geld — een bepaald deel van de totale hoeveelheid 
geld die in omloop is — en dat bedrag is dan weer zo- en zoveel 
waard. Maar anderzijds is geld niet alleen een symbool dat het 
belang van de acties van een persoon uitdrukt, maar is het in de 
praktijk ook een symbool dat precies datgene creëert wat het 
vertegenwoordigt: ten slotte werk je alleen om geld te krijgen. 
Het resultaat is een soort spiegelpaleis waarin ‘arbeid’ uiteinde 
lijk zelf gedefinieerd wordt als datgene wat je doet om geld te 
verkrijgen dat in essentie niet meer is dan een representatie van 
de waarde van die arbeid. 


Welke arbeid heeft waarde? 
Zoals feministische marxisten al lang stellen, heeft dit waarde- 
systeem ook het schadelijke effect dat het bepaalt wat al dan niet 
beschouwd wordt als ‘arbeid’. Als je geen directe contante beta- 
ling ontvangt voor het werk dat je doet, is dat in feite geen 
‘arbeid’ — of, in termen van politieke economie, ‘niet produc- 
tief (wat betekent dat het geen meerwaarde produceert voor 
kapitalisten.) Een van de meer bevreemdende effecten van de 
heiligverklaring van de geschriften van Marx, die bijbelse kwa- 
hiteiten toegedicht krijgen, is dat deze logica, die Marx bedoelde 
als een interne kritiek op de termen van de burgerlijke econo- 
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mie® als een realiteit beschouwd wordt, omdat Marx ze beschre- 
ven heeft! Dit heeft er bijvoorbeeld toe geleid dat de zorgarbeid 
van vrouwen behandeld wordt als enkel ‘reproductief’ (met alle 
impliciete biologische connotaties die in die term bevat zijn), 
terwijl het in feite natuurlijk de meest productieve arbeid is, want 
de maatschappij zelf is uiteindelijk niet meer dan het proces 
waardoor menselijke wezens elkaar creëren. 

In de negentiende eeuw werd de arbeidswaardetheorie 
— waarin de fabrieksarbeider gezien werd als het paradigma van 
de waardeproducent — geïnternaliseerd door de arbeidersklasse 
en werd zo wereldwijd een uitermate effectief mobilisatiemid- 
del. Het bleef echter altijd gekenmerkt door een centrale con- 
tradictie: het feit dat leden van de arbeidersklasse tegelijkertijd 
trots waren op hun werk én rebelleerden tegen het concept zelf 
van werk. In de loop van de twintigste eeuw zijn de kapitalisten 
erin geslaagd om door middel van een langdurige en vastbera- 
den ideologische aanval die oudere ethos te vervangen door de 
notie dat waarde in feite geproduceerd wordt in de geesten van 
entrepreneurs en dat arbeid in essentie een geestdodende en 
robotachtige activiteit is. Zo hebben ze de waarde van arbeid 
veranderd in een morele waarde. Arbeid wordt geprezen als iets 
dat nodig is om karakter op te bouwen en iedereen die niet het 
grootste deel van haar of zijn tijd besteedt aan werk dat hij of 
zij niet erg interessant vindt, wordt gezien als immoreel. 


2. Marx stelt In feite: ‘zelfs als we voor het doel van deze discussie even 
aannemen dat de wereld echt zo in elkaar zit als de kapitalisten stellen, 
dan kan ik nog altijd aantonen dat dit systeem contradicties genereert die 
het uiteindelijk zullen vernietigen’ 


Deze manier om arbeid te beoordelen heeft tal van paradoxen 
gecreëerd, zoals ik gedocumenteerd heb in mijn artikel ‘On the 
Phenomenon of Bullshit Jobs’ Naarmate automatisering hoe langer 
hoe meer vroeger noodzakelijke jobs begon te elimineren, heeft 
het beleid om de bevolking desondanks hoe langer hoe meer 
uren en hoe langer hoe intensiever te doen werken, het beleid 
dat groei en tewerkstelling als de oplossing voor elk probleem 
ziet, in feite miljoenen en miljoenen volledig nutteloze en zin- 
loze administratieve jobs gegenereerd: een eindeloze stoet strategic 
vision managers, human resource consultants en lobbyisten, om het 
nog niet te hebben over volledige sectoren zoals telemarketing 
en bedrijfsrecht die geen enkele andere bestaansreden lijken te 
hebben dan mensen aan het werk te houden. Tegelijkertijd lijkt 
er een vrijwel volmaakte omgekeerd evenredige relatie te zijn 
tussen het werkelijke maatschappelijke nut van een bepaalde job 
en de waarde die eraan gehecht wordt: duidelijk noodzakelijke 
taken zoals verpleging, koken, vuilnisophaling, onderhoud van 
wegen, en langer hoe meer ook onderwijs, worden het slechtst 
betaald, terwijl de meest nutteloze of zelfs contraproductieve 
functies — mensen zoals managers, die onveranderlijk pochen 
over de eindeloze uren die ze op het werk doorbrengen, ook al 
doen ze er vaak helemaal niets — het rijkelijkst beloond worden. 

Erger nog is het feit dat dit onder invloed van de dominante 
ideologie minstens op een onbewust niveau als niet meer dan 
juist gezien wordt. Zoals bedrijven ervan uitgaan dat ze voor 
een job die mensen mogelijkerwijze omwille van een andere 
reden dan geld zouden willen doen (creatief ontwerp, zelfs ver- 


3. http://strikemag.org/bullshit-jobs/ 
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taling.) niet zouden moeten betalen — hoewel ze tegelijkertijd 
fortuinen uitgeven aan hele legioenen zinloze bedrijfsbureau- 
craten, zo worden onderwijzers of zelfs arbeiders in autofabrie- 
ken het onderwerp van populaire woede wanneer ze gezien 
worden als overbetaald. Het is bijna alsof mensen zouden zeg- 
gen: ‘Maar jij mag kinderen onderwijzen of auto’s maken! Dat 
is echt werk! En dan wil je daarbovenop ook nog eens een hoog 
loon, werkzekerheid en extralegale voordelen?’ Op een perverse 
manier wordt de wetenschap dat je werk het waard is gedaan te 
worden en anderen helpt gezien als iets dat het bevredigender 
maakt en dus afbreuk doet aan zijn waarde! 


Een nieuwe arbeidswaardetheorie is nodig 
We hebben duidelijk behoefte aan een volledige ommezwaai 
van onze zienswijze en het schijnt mij toe dat de enige manier 
om dat te doen is door te beginnen om de oudere versie van de 
arbeidswaardetheorie te vervangen door een nieuwe die net uit- 
gaat van sociale productie en zorgwerk en dat tot het paradigma 
verheft voor zinvol productief werk — in de betekenis dat zelfs 
de productie van materiële benodigdheden waardevol is precies 
in de mate dat ze gezien kan worden als een uitbreiding van het 
principe van zorg voor anderen en de wederzijdse creatie van 
menselijke wezens. Zodra we daarmee beginnen, zou het dui- 
delijk moeten worden dat, ondanks de voortdurende absurde 
verklaringen dat de arbeidersklasse op de een of andere manier 
verdwenen zou zijn met de vermindering van fabrieksarbeid, de 
werkende klasse altijd — zelfs in de tijd van Marx — de ‘verzor- 
gende’ klasse geweest is, gezien ze in hoofdzaak bestaat uit ver- 
zorgers en zorgverleners, om nog maar te zwijgen over tuiniers, 
conciërges, bewakers en iedereen die meewerkt aan de creatie 
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van beschermende omgevingen waarin dingen kunnen groeien 
en tot bloei komen. (Dit geldt vooral voor vrouwen uit de wer- 
kende klasse, maar heeft ook altijd gegolden voor een groot 
percentage van werkende mannen.) 


Het kapitalisme is gewoon een slechte manier om het 

communisme te organiseren 
Hoe zou een arbeidersbeweging gebaseerd op dit begrip van 
een menselijke economie de wereld heruitvinden? Ik ga eindi- 
gen met één manier waarop dit zou kunnen gebeuren. Wij stel- 
len ons het ‘communisme’ doorgaans voor als een soort geïdea- 
liseerde toekomstige staat, of misschien als iets dat ooit in een 
ver verleden bestond (‘primitief communisme’) en misschien 
ooit opnieuw zal bestaan. Er wordt van uit gegaan dat de basis 
van ‘communisme’ noodzakelijkerwijze gevormd zal worden 
door ‘collectieve eigendomsovereenkomsten. Maar als je de 
nogal formalistische en legalistische definitie van eigendomsre- 
gelingen even terzijde laat en in plaats daarvan spreekt over 
vormen van toegang — als je dus terug grijpt naar het originele 
concept van ‘ieder naar vermogen en ieder volgens behoefte’, 
merk je dat het meeste werk nu al georganiseerd is volgens 
communistische principes. Als iemand in een werkplaats aan een 
leiding werkt en zegt ‘geef mij de sleutel even aan’, vraagt de 
andere persoon niet ‘en wat krijg ik daarvoor terug?’ Commu- 
nistische principes worden in feite voortdurend toegepast omdat 
dat het enige is wat echt werkt. 

Daaruit volgt dat het kapitalisme zelf in een zeer reële bete- 
kenis gewoon een slechte manier is om het communisme te 
organiseren. Er bestaan gelijkaardige soorten communistische 
relaties tussen twee mensen die elkaar vertrouwen en elkaar 
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behandelen alsof ze er altijd zullen zijn voor elkaar, zodat het 
tellen en in rekening brengen van input en output, van wie wat 
aan wie geeft, absurd wordt. En ten slotte: communisme is let- 
terlijk de fundering van alle menselijke vriendelijkheid en soci- 
aal gedrag, omdat je automatisch communistische principes toe- 
past zolang de persoon in kwestie niemand is die je als vijand 
beschouwt. Dat geldt zelfs voor onbekenden als de nood hoog 
genoeg is (Help, ik verdrink’) of als de kostprijs laag genoeg is 
(Kan u mij de weg wijzen naar.…?’ ‘Heeft u een vuurtje?’). In 
tal van maatschappelijke ordeningen gaat dat fundament van wat 
ik ‘baseline communisme’ zou noemen zelfs.veel verder en is het 
onmogelijk om bijvoorbeeld een verzoek om voedsel, kleding 
of wat dan ook te weigeren. 

Communisme in deze variant is niet het enige principe en 
ik denk dat het vrijwel onmogelijk is om je een maatschappij 
voor te stellen waarin dat het enige principe zou zijn. Er zullen 
altijd ook nog andere principes toegepast worden. Maar 
opnieuw nadenken over wat we al doen in die zin kan een 
startpunt vormen voor de bewustwording dat het precies dit 
soort niet vastomlijnde wederzijdse verantwoordelijkheidszin is 
die de kern vormt van zorgende relaties en in die zin de niet 
erkende fundering is van alle vormen van maatschappelijke 
waarde. Dat betekent ook dat we in een belangrijke betekenis al 
in een communistische organisatie leven. De kwestie is om een 
manier te ontwikkelen om deze bestaande vormen van com- 
munisme op democratische wijze te coördineren en mensen op 
die manier zo vrij te laten als ze kunnen zijn om de engage- 
menten waar ze voor kiezen aan te gaan met anderen en om 
uiteindelijk voor zichzelf te kunnen beslissen welke vormen van 
waarde ze individueel of collectief willen nastreven. 





Alternatieven voor de bestaande sociale wetenschappen 
Ann-Kristin Kowarsch 


Als we streven naar een vrij leven in een vrije gemeenschap die 
een alternatief kan bieden voor kapitalisme en patriarchie, moe- 
ten we de maatschappij waarin we leven begrijpen voor we die 
kunnen veranderen. In die context wil ik de rol bespreken die 
de sociale wetenschappen spelen en de betekenis die ze hebben 
voor progressieve maatschappelijke alternatieven. Ik focus daar- 
bij op de volgende vragen: 

e Welke rol spelen de bestaande sociale wetenschappen in de 
bevestiging en de handhaving van het dominante systeem? 
Welke methodes en instellingen worden daarbij ingezet? 

* Welke radicale kritiek bestaat er op de bestaande sociale 
wetenschappen? Hoe kan de zoektocht naar alternatieven vorm 
gegeven worden? 

e Welke benaderingen werden hiervoor binnen de Koerdische 
beweging ontwikkeld en wat zijn de standpunten en bijdragen 
van Öcalan aan dit discours? 


Definitie en opdracht van de sociale wetenschappen 
De rol van de sociale wetenschappen werd binnen de Koerdi- 
sche beweging en samenleving op de agenda gezet door Abdul- 
lah Ocalans Gevangenisgeschriften (vooral het volume ‘Socio- 
logie van de Vrijheid’). Hij werd specifiek gedreven door de 
vraag waarom het reëel bestaande socialisme en de nationale 
bevrijdingsbewegingen er niet in geslaagd zijn om hun idealen 
en hun doel van een bevrijde gemeenschap te realiseren. Gecon- 
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fronteerd met dit falen, beschrijft Ocalan het model van een 
‘democratische, ecologische, genderbevrijde maatschappij’ die 
zichzelf bestuurt op grassrootsniveau en zich onderscheidt van 
de gehomogeniseerde consumptiemaatschappij zonder eigen 
beslissingsmacht gecreëerd door het kapitalisme. 

Het proces dat tot een vrije maatschappij moet leiden, kan 
niet van buitenaf opgelegd worden als een kant-en-klare blue- 
print. Op die manier wordt de beslissingsmacht gewoon 
opnieuw onttrokken aan de maatschappij. Bovendien moet dit 
proces net vormgegeven worden door de maatschappij, de soci- 
ale groepen en de mensen zelf. Daarbij zijn maatschappelijke 
ideeën over morahiteit (collectief bewustzijn en maatschappe- 
lijke ethiek) en de politisering van de samenleving cruciale fac- 
toren. Zo ziet Ocalan de ontwikkeling en versterking van het 
bevrijdingsbewustzijn en het voorstellen van oplossingen voor 
sociale problemen in een open en collectief maatschappelijk 
proces als een essentiële taak van de sociale wetenschappen. 

Het wijdverbreide concept van sociale wetenschappen zoals 
we dat vandaag kennen staat in schril contrast met deze visie. 
Vandaag worden deze wetenschappen gescheiden van de mens- 
en natuurwetenschappen en vormen ze een aparte categorie 
waarin alle disciplines worden ondergebracht die zich bezig 
houden met het samenleven van mensen in groepen. De taak 
van de bestaande sociale wetenschappen beperkt zich tot het 
onderzoeken en verklaren van die menselijke samenleving in 
groepen volgens een vastgestelde methodologie en een empiri- 
sche procedure. Hoewel de sociale wetenschappen — in tegen- 
stelling tot de mens- en natuurwetenschappen — dus subjecten 
onderzoeken die potentieel de mogelijkheid hebben om zelf bij 
te dragen aan de kennisverwerving en oplossingen te ontwik- 


kelen voor hun problemen, wordt deze mogelijkheid onttrok- 
ken aan de maatschappij. Daarom formuleert Ocalan de kritiek 
dat mensen en maatschappelijke groepen niet behandeld wor- 
den als handelende en denkende subjecten, maar enkel als 
onderzoeksobjecten. 

Dat verklaart ook waarom het discours van de bestaande 
sociale wetenschappen — inclusief dat van tal van kritische the- 
orieën — zo ontoegankelijk is dat ‘normale mensen’ er niets aan 
hebben. Met andere woorden, het grootste deel van de maat- 
schappij weet niet wat er besproken wordt en kan dus ook geen 
bijdrage leveren aan de discussie. De consequenties van deze 
discussie en van de logica en de methodologie van de sociale 
wetenschappen treffen ons echter allemaal — vaak zonder dat we 
ons daar zelfs maar van bewust zijn. Dit is reden genoeg om na 
te denken over alternatieven. 


De constructie en de grondvesten van de bestaande (sociale) 

wetenschappen 
Om de fundering en de methodes van de ‘bestaande’ sociale 
wetenschappen te begrijpen, moeten we de vraag stellen: wie 
heeft deze sociale wetenschappen ontwikkeld en vorm gegeven 
en wanneer, waar en met wiens belangen in het achterhoofd is 
dat gebeurd? 

In vroegere tijden probeerden mensen de wereld en het 
leven te verklaren door observatie van de natuur en aan de hand 
van mythes en religies. De moderne sociale wetenschappen zijn 
gebaseerd op de ideeën van de Europese en Noord-Ameri- 
kaanse ‘verlichting’ van de zeventiende en achttiende eeuw. 
Mythologische, theologische en metafysische verklarende 
modellen werden toen afgewezen en vervangen door een vorm 
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van ‘zoektocht naar de waarheid’ die beweert ‘wetenschappelijk’ 
te zijn, Le. ‘objectief en ‘universeel geldig’. Als we een blik wer- 
pen op de historische omstandigheden in Europa waarin de 
sociale wetenschappen zoals wij die vandaag kennen zich ont- 
wikkeld hebben, zien we een periode van burger- en boeren- 
opstanden, reformatie en renaissance, een periode waarin de 
almacht en het kennismonopolie van de katholieke kerk in 
vraag werd gesteld. 

Anderzijds werd er in snel tempo een nieuw monopolie op 
kennis en wetenschap gevestigd onder de hegemonie van de 
nieuwe natiestaten. West-Europese wetenschappers als Piccolo 
Machiavelli, Thomas Hobbes, John Locke, Auguste Comte en 
Max Weber pasten de empirisch-analytische procedures van de 
natuurwetenschappen toe in een maatschappelijke context. Dit 
onderscheidde de sociale wetenschappen van filosofie, ethiek en 
standpunten over moraliteit en instrumentaliseerde hen. In de 
genationaliseerde universiteiten en scholen werden deze ‘nieuwe 
ideeën’ geïnstitutionaliseerd en geassimileerd. Geloof in god 
werd vervangen door sciëntisme. De nieuwe elites hadden nood 
aan nieuwe verklarende modellen en een nieuw wereldbeeld 
om de manier van leven en de productievormen van de mid- 
deleeuwen te vervangen door nieuwe vormen en instituten die 
het kapitalisme zouden toelaten om de winstmarges te vergro- 
ten. Een mechanisch wereldbeeld was vereist, waarin alles — de 
natuur, de mensheid, materiële en symbolische hulpmiddelen 
— ten dienste kon gesteld worden van de ‘vooruitgang , i.e. van 
het winstbejag. Door de nieuwe bourgeois elites te helpen de 
macht te veroveren, vestigden de sociale wetenschappers zich 
ook zelf als een nieuwe elite, die de macht monopoliseerde om 
te definiëren en te classificeren. De vestiging van het hegemo- 


nische model van de natiestaat en de kapitalistische industriali- 
sering in Europa ging gepaard met kolonialistische expansie en 
imperialistische oorlogen. 

Deze processen hadden een grote impact op de verhoudin- 
gen tussen de geslachten en de concepten van de patriarchale 
overheersing: nadat de kennis en de maatschappelijke rol van de 
vrouw vrijwel vernietigd werden tijdens de heksenjachten in 


Europa, werd zij nu ook uitgesloten van de manuele productie. 


Het imago van landbouwproductie ging sterk achteruit door de 
industrialisering. Het ‘moderne’ patriarchale model van het 
kerngezin werd geleidelijk aan meer gebaseerd op genderspeci- 
fieke arbeidsverdeling: de vrouw werd voortaan belast met de 
onbetaalde huishoudelijke en reproductieve arbeid. Vrouwen 
werden verdreven uit de productiearbeid (tenminste 1deolo- 
gisch, want de realiteit was vaak anders, vooral in tijdens van 
oorlog en crisis). 

Tegelijkertijd werd vrouwen de toegang tot het onderwijs en 
de economie ontzegd. Ze werden verbannen uit het publieke 
en politieke leven in de steden. Er werden ‘aparte sferen’ gecre- 
eerd in de maatschappij, met scheidingen tussen man en vrouw 
en tussen proletariaat en bourgeoisie. Het is niet toevallig dat 
Francis Bacon het tijdperk van de moderne wetenschap ‘de 
mannelijke geboorte van de tijd of de vernieuwing van de 
dominantie van de man over de wereld’ noemde en daaruit 
verder afleidde dat ‘kennis macht is’. 

Dit korte overzicht van de situatie geeft al een goed idee van 
de heersende omstandigheden waarin de grondvesting van de 
‘moderne’ wetenschappen plaatsvond, omstandigheden die op 
hun beurt geconsolideerd zouden worden door diezelfde 
wetenschappen. Het is eveneens duidelijk dat de inhoud, de 
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methodologie en de institutionalisering van de sociale weten- 
schappen nauw verband houden met het opleggen van een 
model van dominantie dat zichzelf in stand houdt en legitimeert 
door middel van seksisme, racisme, nationalisme en eurocen- 
trisme. 


Bijdrage van de sociale wetenschappen 

aan de instandhouding van de 

‘dominante/dominerende NORM aliteit’ 
Om het illusoire karakter van de zogezegde ‘objectiviteit’ en 
‘neutraliteit’ van de sociale wetenschappen. bloot te leggen, zal 
ik nu focussen op hun onderliggende methodes: rationalisme, 
positivisme en de scheiding van subject en object. 


Rationalisme 

Volgens het rationalisme zijn rationeel denken en de analytusche 
rede beslissend en toereikend om de realiteit te begrijpen. Alle 
andere kennisbronnen worden afgedaan als ‘irrationeel’ en 
‘onredelijk’. Het ‘geloof in de vooruitgang’ is een basisprincipe 
van het rationalisme. De kapitalistische economische theorie 
van ‘toenemende groei’ verwijst hier ook naar. Zo wordt elk 
middel om de mensheid en de natuur uit te buiten gelegiti- 
meerd. 


Positivisme 
Positivisme is een andere essentiële methode van de bestaande 
sociale wetenschappen. Het beperkt kennisverwerving tot 
“waarneembare bevindingen’, dat wil zeggen bevindingen over 
fenomenen die geobserveerd kunnen worden. Er werden regels 
opgesteld die verondersteld werden om zowel voor de natuur- 


wetenschappen als voor de sociale wetenschappen te gelden. 
Volgens het positivistische “wetenschappelijke wereldbeeld’ kun- 
nen wetenschappelijke en filosofische problemen maar op drie 
manieren opgelost worden: via logica, via wiskunde of empi- 
risch. Alle problemen die zo niet opgelost raakten, werden tot 
‘pseudoproblemen’ verklaard. Hierdoor wordt de samenleving 
getransformeerd tot een experimenteel laboratorium dat geacht 
wordt bemeten, berekend, bewezen en gecontroleerd te kunnen 
worden met behulp van cijfers en formules. 


De scheiding tussen subject en object 

(dichotomie en dualisme) 

In de positivistische visie worden alle elementen gecategoriseerd 
en onderzocht in tegengestelde, complementaire paren van ter- 
men. Er worden duidelijke grenzen afgebakend die het denken, 
de perceptie en het gemeenschappelijke leven van elkaar schei 
den. Alle fenomenen, inclusief de mens, worden in een van twee 
categorieën geplaatst: zwart of wit, subject of object, juist of 
fout, abstract of concreet, norm of afwijking, … Op basis van 
deze scheiding worden tegelijkertijd hiërarchieën geconstru- 
eerd, waarbij één van de tegengestelde termen ingedeeld wordt 
in de ‘dominante’ categorie en de andere in de categorie ‘gedo- 
mineerd’. 

Dit roept uiteraard vragen op: Wie heeft de macht om te 
definiëren? Zijn de sociale realiteit en het samenleven gradueel, 
zonder tegenstellingen? Kunnen ze verklaard worden door wis- 
kundige formules? Kunnen de methodes van de sociale weten- 
schappen ‘universeel geldig’ zijn? Worden ze op dezelfde manier 
begrepen door mannen en vrouwen, door mensen uit verschil- 
lende culturen en verschillende sociale omgevingen? Wie beslist 


welke argumenten logisch lijken en welke verworpen kunnen 
worden als ‘subjectieve meningen’? 


Radicale kritieken van de ‘bestaande’ sociale 

wetenschappen 

Kritiek op de methodologie 
De feministische kritiek op de sociale wetenschappen richt zich 
op de patriarchale constructies van de ‘universele’ rede, ‘objecti- 
viteit en het concept van het ‘neutrale subject’. Toen het ratio- 
nalisme de rede van de mens (lees: de man) centraal plaatste, 
werden vrouwen uitgesloten. De mannen.die deze methodes 
ontwikkelden, definieerden zichzelf als actieve, creatieve, ratio- 
nele subjecten. ‘Onredelijkheid’, trrationaliteit’ en ‘passiviteit’ 
werden omschreven als vrouwelijke kenmerken. De vrouw 
werd tot ‘complementair’ en ‘tegengesteld’ aan de man verklaard. 
Met deze methodes werden seksisme en heteroseksisme beves- 
tigd en geïnternaliseerd door middel van een veronderstelde 
‘wetenschappelijke objectiviteit’. Later werd de term ‘gender- 
neutraal rationeel subject’ geconstrueerd, waarin ‘neutraliteit’ 
opnieuw afgemeten wordt aan het model van de man. 

De sociale wetenschappen gaan dus uit van gegevens die 
gedefinieerd worden als ‘universeel’, maar die in feite voortko- 
men uit mannelijke normen. Op die manier ontwerpen empi- 
rische studies onderzoeksvragen die de effectief beleefde reali- 
teiten van de vrouw negeren. Thema's als huishoudelijke arbeid, 
rollenpatronen en seksistisch geweld in de ‘privésfeer’ (het gezin) 
worden afgedaan als bijzaken. De vooronderstelling is het 
bestaan van een uniforme maatschappij, en daarvoor moet het 
feit dat vrouwen individueel en structureel onderworpen wor- 
den door seksistische onderdrukking ontkend worden. Seksisti- 


sche structuren worden zo verhuld en gecodificeerd als ‘NOR- 
Maliteit'. 

Een andere belangrijke benadering ontstond in het kader 
van de kritische theorie die onder meer door de theoretici van 
de Frankfurter Schule (Horkheimer, Adorno en anderen) werd 
ontwikkeld. Hun kritiek geldt het feit dat de traditionele 
methodes van de sociale wetenschappen maatschappelijke feiten 
aanvaarden als vaststaande gegevens en vergeten dat maatschap- 
pelijke feiten niet uit de natuur voortkomen maar sociale con-— 
structies zijn die de onrechtvaardigheid van de overheersings- 
mechanismen in zich verbergen. 

e Wetenschappelijke inzichten kunnen niet geïsoleerd van hun 
consequenties gezien worden (nucleaire wapens, genetische 
technologie, …) 

e Kritiek van het rechtspositivisme: in overeenstemming met de 
positivistische logica moeten wetten toegepast worden volgens 
hun exacte formulering, omdat ze ‘gelegitimeerd’ worden door 
de wetgever die hen opstelt. Volgens die logica zijn het natio- 
naalsocialistische fascisme of het AKP-regime bijvoorbeeld 
grondwettelijke staten. 


Hoewel er dus critici waren en zijn, blijven rationalisme, positi- 
visme en de scheiding tussen object en subject ook vandaag nog 
een sterke invloed uitoefenen op de sociale wetenschappen en 
het denken. Op basis van deze vaststelling formuleerde Abdullah 
Ocalan in zijn gevangenisgeschriften een fundamentele kritiek 
op de methodologie van de sociale wetenschappen. 

Hij is ervan overtuigd dat die methodes ongepast en zelfs 
gevaarlijk zijn. We halen hier enkele van zijn belangrijkste pun- 
ten aan. 
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Met het rationalisme werd ook analytusch denken afgesneden 
van ethische waarden, empathie en sociale verantwoordelijk 
heid. Deze methodes maakten het mogelijk om logische 
gedachtegangen op te bouwen en kille berekeningen te maken 
die — zoals gewenst door de betrokken belangengroepen en hun 
logica — kunnen doorgetrokken worden tot ze genocide, femi- 
nicide en ecologische vernietiging legitimeren — van Fukushima 
via Hiroshima tot Auschwitz. 

Om de maatschappij te verklaren en oplossingen te vinden 
voor problemen, pleit Öcalan voor een synthese van de analyti- 
sche en de emotionele rede. Niet de toegepaste logica, maar de 
ethiek van een democratisch-ecologische en genderlibertaire 
gemeenschap moet het ijkpunt zijn voor sociaalwetenschappe- 
lijk denken. Daarbij moet rekening gehouden worden met het 
feit dat kennis zowel objectieve als subjectieve aspecten omvat 
— bewustzijn en wijsheid vloeien tenslotte voort uit de ontmoe- 


ting van de waarnemer met datgene wat waargenomen wordt. 


In deze relatie is er geen subject en geen object, maar een ont- 
moeting. 

In zijn kritiek op het positivisme wijst Ocalan expliciet op 
het gevaar dat het beschrijven van de geschiedenis en de sociale 
ontwikkeling aan de hand van ‘natuurwetten’ en lineaire wis- 
kundige formules inhoudt, en op het gevaar dat geschiedenis 
enkel beschouwd wordt als een opeenhoping van feiten. De 
dogma's van ‘objectief denken’ en ‘universaliteit’ ontkennen de 
diversiteit, de wil en het handelingsvermogen van de samenle- 
ving. Wanneer gebeurtenissen los van hun sociale en historische 
context geïsoleerd en extern geobserveerd worden, blijven hun 
doel, oorzaak en impact onduidelijk. De doorgedreven schei- 
ding tussen verschillende wetenschappelijke disciplines en 
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gebieden draagt hier ook toe bij. Het is ondertussen duidelijk 
dat sociale wetenschappen die zich beperken tot het louter 
beschrijven en opsommen van feiten niets bijdragen aan het 
oplossen van maatschappelijke problemen. 

Ocalan evalueert het dualisme dat de maatschappij opdeelt 
in subjecten en objecten — wij en zij, lichaam en ziel, god en 
slaaf, dood en levend — als een zoveelste mechanisme om domi- 
nantie te verzekeren. Het dualisme ontkent zowel het bestaan 
van overlappingen en schemerzones tussen categorieën als de 
sociale diversiteit die deze categorieën overstijgt. Ocalan 
beschrijft verder hoe dit principe van dominantie oorspronke- 
lijk gebruikt werd om patriarchale overheersing te legitimeren 
en later toegepast werd ten dienste van de economische legiti- 
mering van klassenmaatschappij, racisme, imperialisme en 
andere vormen van onderdrukking. Hij stelt dat de marustische 
dualistische interpretatie van sociale ontwikkeling door ‘antago- 
nistische contradicties’, waarbij de ene klasse de andere volledig 
overwint, eveneens ontoereikend is gebleken. De dialectiek van 
these-antithese-synthese ligt zeker aan de basis van verandering, 
maar leidt niet noodzakelijk tot een klasseloze communistische 
samenleving. Enkel vanuit het perspectief van de machthebbers 
kan de geschiedenis geanalyseerd worden als ‘afgesloten hoofd 
stukken’. De geschiedenis, waarvan vrijheidsstrijd in verschil 
lende vormen altijd een onderdeel is, blijft een impact hebben 
op het heden. Onder het motto ‘er is geen goed leven in het 
slechte’ (Adorno) benadrukt Ocalan het belang van methodo- 
logie. Een methode kan niet geïsoleerd worden van haar ont- 
werp en van de belangen die daarmee samenhangen. We hebben 
dus een methodologie nodig die harmonisch samengaat met het 
doel van een vrije samenleving. We moeten geschikte methodes 
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vinden om de waarheid te zoeken, zonder echter te eindigen 
met een veelheid aan procedures (in de zin van ‘ieder zoekt haar 
eigen waarheid”). 


Kritiek op de institutionalisering van de sociale wetenschappen 
Zoals al vermeld heeft de samenleving nooit de mogelijkheid 
gekregen om deel te nemen aan de opbouw van sociaalweten- 
schappelijke kennis. Vooral vrouwen, onderdrukte sociale klassen 
en diverse volkeren werden uitgesloten van de vormgeving van 
de wetenschap en de ontwikkeling van haar methodes en 
onderzoeksvelden. Universiteiten en instellingen die de maat- 
schappij en de verschillende sferen van menselijke samenleving 
onderzoeken, doen dat in geïsoleerde, weinig transparante ruim- 


tes waar het gros van de bevolking geen toegang toe krijgt. 


Over de inhoud, de organisatorische vorm en het personeel van 
deze wetenschappelijke instellingen wordt daarnaast beslist door 
het systeem dat hen omgeeft, bouwt en financiert. Omdat spon- 
sors en klanten voor wetenschap en onderzoek in de kapitalis- 
tische moderniteit doorgaans staatsinstellingen, legers en grote 
bedrijven zijn, is het duidelijk welke belangen deze universitei- 
ten en sociaalwetenschappelijke instellingen moeten dienen. In 
de jaren 1970 werkte al bijna een miljoen wetenschappers aan 
projecten voor de militaire sector. 

Dit illustreert nogmaals dat sociaalwetenschappelijk onder- 
zoek niet “waardevrij’ of ‘objectief ‘is. Het wordt ontworpen en 
ontwikkeld door mensen met bepaalde belangen (doorgaans 
blanke Europeanen uit de hogere middenklasse): de sociale 
wetenschappen genereren ‘waarheden’ en ‘realiteiten’ die invloed 
uitoefenen op onze cultuur en onze manier van leven. Het 
wetenschappelijke proces analyseert en beschrijft niet alleen 





sociale realiteiten, maar grijpt ook voortdurend in die realiteiten 
in. Met andere woorden, net zoals de machthebbers de sociale 
wetenschappen en hun huidige paradigma gebruiken om de 
maatschappij te controleren en hun belangen veilig te stellen, zo 
kan de samenleving ook sociale wetenschappen met een nieuw 
paradigma gebruiken om die omstandigheden te veranderen. 


De zoektocht naar alternatieven 
Binnen de feministische wetenschappelijke kritiek en weten 
schappelijke theorie zijn er twee belangrijke stromingen in het 
discours over de verandering van de dominante wetenschap- 
pelijke norm. De kernvraag die hen verdeelt is: moeten vrouwen 
intern of extern ingrijpen in het discours? Moet het doel zijn 
om bestaande theorieën, methodes en instellingen te hervor- 
men? Of moeten we de zaken helemaal overdoen en onze eigen 
benadering ontwikkelen en nieuwe instellingen opbouwen? 

Voor deze belangrijke vraag verwijs ik opnieuw naar de stel- 


lingen van Öcalan. Zijn antwoord op deze vraag is duidelijk: 


laten we opnieuw nadenken, eigen onderzoek doen en nieuwe 
instellingen bouwen. Sociale wetenschappen kunnen enkel bij- 
dragen aan de ontwikkeling en toepassing van libertaire maat- 
schappelijke, politieke en economische alternatieven als ze zich- 
zelf bevrijden van hun materiële en ideologische afhankelijkheid 
van het systeem en zichzelf zien als een deel van het verzet 
tegen de kapitalistische moderniteit. Voor onafhankelijke sociale 
wetenschappen is de oprichting van onafhankelijke en auto- 
nome instellingen een voorafgaandelijke voorwaarde. Het is hun 
taak om zich te richten op sociale noden en bij te dragen aan 
de ontwikkeling van een democratisch-ecologische, genderli- 
bertaire samenleving. Al het wetenschappelijke werk moet uit- 
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gevoerd worden door en voor de ethische en politieke samen- 
leving. 

Ocalan suggereert de oprichting van een wereldwijde acade- 
mische confederatie op basis van lokale en regionale academies. 
Elke culturele of regionale academie kan daarbij zelf haar eigen 
programma, organisatie en actievormen bepalen. Daarbij moe- 
ten echter gemeenschappelijke principes gerespecteerd worden, 
zoals onafhankelijkheid van staten, grote bedrijven en andere 
machtsstructuren. Het doel is niet om de bestaande officiële 
instellingen te reproduceren, maar om nieuwe en originele 
benaderingen te ontwikkelen. De academies moeten hun eigen 
docenten opleiden en docenten en studenten moeten voortdu 
rend vervangen worden. ledereen, van ‘straatvegers tot profes- 
sors’, moet toegang krijgen tot dit onderwijs, onafhankelijk van 
eerder onderwijs of diploma's. Elke berg, elk huis, elke straat- 
hoek kan een academie worden. Wat we nodig hebben is niet 
strikte uurroosters, maar gedeelde ethische regels. Daarnaast 
vindt Öcalan het belangrijk dat vrouwen hun eigen academies 
en onderwijsinstellingen opzetten en besturen. In dat kader stelt 
hij het concept ‘jineologie’ voor (een Koerdisch neologisme dat 
zoveel betekent als ‘de wetenschap van vrouwenwijsheid’) als 
instrument waarmee vrouwen de patriarchale wetenschapslo- 
gica kunnen bestrijden en hun eigen sociale alternatieven creë- 
ren. Deze suggestie is overgenomen door de Koerdische vrou- 
wenbeweging en wordt momenteel op veel plaatsen besproken. 


Jineologie — theorie en praktijk voor vrouwenbevrijding 
Jineologie — de wetenschap van vrouwenwijsheid — heeft als 
doel een sociale wetenschap te ontwikkelen die breekt met de 
patriarchale logica en methodologie van de bestaande weten- 
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schap. Door zich te baseren op de situatie en de behoeftes van 
vrouwen — die tot nu toe afgewezen of onzichtbaar gemaakt 
werden — werken vrouwen aan het bereiken van een eigen 
begrip en eigen oplossingen. Jineologie is niet beperkt tot de 
zogenaamde “vrouwenzaak’, maar behandelt alle fundamentele 
vraagstukken van de mensheid en bestrijkt alle relaties en alle 
gebieden van het leven. Thema's die ons en onze levens aanbe- 
langen zijn te belangrijk om over te laten aan de bestaande 
sociale wetenschappen onder mannelijke hegemonie of aan 
andere seksistische wetenschappelijke disciplines. 

Centraal in deze ambitie staat een brede systematische kritiek 
die alle bestaande religies, wetenschappelijke begrippen en nati- 
onalistische, kapitalistische en seksistische denkstructuren in 
vraag stelt. Dit omvat ook de kritiek en analyse van het euro- 
centrisme en de patriarchale dominantie. Een ander belangrijk 
thema is de ontwikkeling van een definitie van vrijheid, filoso- 
fie en ideologie met het doel om patriarchale denkmodellen te 
overstijgen en hun impact op de ziel, het denken en de hande- 
lingen van de vrouw te neutraliseren. Zonder comprehensief 
theoretisch werk, zonder ideologische strijd en programmati- 
sche en organisatorische activiteiten loopt het feminisme het 
risico om gevangen te blijven binnen de grenzen gesteld door 
het systeem. 

De strijd die vrouwen tijdens de laatste eeuwen gevoerd 
hebben, heeft aangetoond dat het instellen van wettelijke gelijk- 
heid niet voldoende is. Formele wettelijke gelijkheid is niet in 


staat gebleken geweld tegen vrouwen te doen ophouden. 


Daarom stelt jineologie zich ook tot doel om scherpe perspec- 
tieven op de bevrijdingsstrijd van de vrouw te ontwikkelen. Dit 
houdt onder meer in dat vrouwen hun eigen concepten en 


alternatieven moeten ontwikkelen op alle gebieden van het 
leven. Er moet een wisselwerking zijn tussen theorie en praktijk: 
* Het genereren van nieuwe economische concepten en model- 
len die niet gebaseerd zijn op consumptie en meerwaarde maar 
op ecologie, rechtvaardigheid en behoeften, met een nieuwe 
definitie van ‘arbeid’, die huishoudelijke en reproductieve arbeid 
omvat 

e Het oprichten van coöperatieven voor productie en consump- 
tie die zich baseren op de behoeften van vrouwen 

e Het elimineren van de scheiding tussen de privésfeer en de 
publieke sfeer, het in vraag stellen van concepten als liefde, het 
gezin, relaties en huwelijk in de strijd voor de bevrijding van de 
vrouw en voor een sociale samenleving 

e De ontwikkeling van een alternatief onderwijssysteem en 
nieuwe levensvormen om nieuwe libertaire criteria en ethische 
normen op te stellen voor een sociale samenleving 

e De ontwikkeling van de revolutionaire theorie en praktijk 
nodig voor de bevrijding van de vrouw — een programma, een 
organisatie en handelsvermogen 

e Het versterken van de zelforganisatie en zelfbeschikking van 
vrouwen als een voorafgaande voorwaarde voor een bevrijde 
samenleving 

e De ontwikkeling van een bewustzijn, een handelsvermogen en 
solidariteit voor de zelfverdediging tegen staatsgeweld en patri- 
archaal geweld in de maatschappij 


Academies voor een vrij leven: het voorbeeld van de vrouwen- 
academies in Koerdistan | 
Deze concepten zijn niet alleen theoretisch, maar worden actief 
overgenomen, besproken en gerealiseerd in de Koerdische 
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bevrijdingsbeweging, vrouwenbeweging en samenleving. Op tal 
van plaatsen — in diverse steden en dorpen, in vluchtelingen 
kampen en in de bergen van Koerdistan — zijn alternatieve 
onderwijs- en onderzoeksinstituten opgericht door en voor 
vrouwen. Een goed voorbeeld is de “Vrouwenacademie van 
Diyarbakir’, die op 30 juni 2010 werd opgericht in de wijk Sur 
van de Koerdische stad Amed. Vrouwen uit alle sociale lagen 
nemen er enthousiast deel aan de activiteiten. Kunnen lezen is 
geen voorwaarde voor deelname, maar wordt wel aangeleerd in 
de academies. Sociale, politieke en culturele thema's worden 
voorbereid door alternerende comités en ter discussie voorge 
legd. Er zijn geen strikt afgebakende rollen zoals ‘student’ en 
‘docent’. In plaats daarvan wordt ervan uitgegaan dat alle vrou- 
wen informatie, kennis en ervaringen hebben die ze kunnen 
delen en uitwisselen in de academie. 

Doorgaans wordt het programma samengesteld op basis van 
de problemen, behoeftes en interesses van de betrokken vrou- 
wen. Een belangrijk thema is de confrontatie met de geschiede 
nis van vrouwen en vrouwenbewegingen. De individuele vrou- 
wen proberen zichzelf en hun levenssituatie te begrijpen in het 
kader van historische, politieke en sociale ontwikkelingen. De 
confrontaties met de socialisering als vrouw en met patriarchale 
rolmodellen worden aangegaan met het doel om geïnternali- 
seerde onderdrukkingsmechanismen en berusting in het eigen 
lot te overwinnen en de eigen geschiedenis, de gestolen kennis 
en het verloren zelfvertrouwen van de vrouw te herstellen. Op 
die manier verkrijgen vrouwen de kracht en de moed om de 
vastgelegde paden te verlaten, hun eigen leven in handen te 
nemen, hun uitdrukkingsmogelijkheden te ontwikkelen en zelf 
persoonlijke en politieke beslissingen te nemen. Tegelijkertijd 
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bouwen ze tijdens het proces van leren en delen banden met 
andere vrouwen. Dit helpt om zelfvertrouwen en vertouwen in 
andere vrouwen te ontwikkelen en zo gemakkelijker de effecten 
van de isolatie en de competitiviteit van de patriarchale maat- 
schappij teniet te doen. Het centrale idee achter de academies is 
vrouwen aanmoedigen om ‘de realiteit te onderzoeken, te ver- 
anderen met behulp van onze kennis en de nieuw opgedane 
kennis en ze tenslotte opnieuw te creëren en zo een beter leven 
en een vrijere samenleving te bereiken. 

De machthebbers lijken de enorme kracht en het grote 
potentieel dat uit een dergelijk bewustzijnsvormend proces kan 
voortkomen te erkennen. Daarom probeert de AKP-regering 
het werk van de volks- en vrouwenacademies in Turkije en 
Koerdistan te criminaliseren: tientallen academici (zoals profes 
sors Büsra Ersanli, Ayse Berktay en Ragip Zarakolu), journalis- 
ten en anderen zijn gearresteerd in het kader van de ‘operaties 
van de KCK’, omdat ze hadden meegewerkt aan deze acade- 
mies. Honderden studenten zijn gearresteerd omdat ze deelna- 
men aan de seminaries. Ook vrouwenacademies werden getrof- 
fen door deze repressie, omdat ze de grondvesten van het 
systeem in vraag stellen met hun educatieve werk, dat trouwens 
ook in de Koerdische taal gebeurt. Het verzet en het werk voor 
de creatie van een nieuw onderwijs en nieuwwe sociale weten- 
schappen gaat echter verder. Zo hebben 400 academici uit Turkije 
en Koerdistan de campagne “Wij willen ook doceren aan de 
academies’ opgestart. Tal van gerenommeerde academici hebben 
sindsdien seminaries gegeven over sociale, politieke en histori- 
sche thema's en zo bijgedragen aan het werk van de academies. 
Ook zij zijn ervan overtuigd dat er alternatieven gecreëerd 
moeten worden voor de onderwijsinstellingen van de staat. 


Conclusie 

‘Is er nood aan een radicale kritiek op en alternatieven voor de 
bestaande sociale wetenschappen?’ Als het noodzakelijk is om de 
dominante omstandigheden te veranderen: ja! De bestaande 
sociale wetenschappen produceren en reproduceren ideeën en 
denkpatronen die een impact hebben op onze sociale omstan- 
digheden, onze samenleving, onze cultuur en onze manier van 
denken. Als we alleen al de onrechtvaardigheid en vernietiging 
beschouwen die seksisme, racisme, kapitalisme en hun legitime- 
ring door sociaalwetenschappelijke theorieën en methodes de 
afgelopen twee eeuwen veroorzaakt hebben, worden we ons 
pijnlijk bewust van de dringende nood aan een radicale kritiek 
op de bestaande sociale wetenschappen en aan de creatie van 
nieuwe methodes en instellingen die nauw verbonden moeten 
zijn met het maatschappelijke leven, hbertaire ethische principes 
hanteren en toegankelijk en begrijpelijk zijn voor iedereen. 
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Citizens’ Assemblies van New England (USA) tot Rojava 
Janet Biehl 


In de stadjes in het hoorden van New England, inclusief de staat 
Vermont, waar ik zelf woon, wordt het lokale bestuur al hon- 
derden jaren lang waargenomen door stadsvergaderingen. Op 
de eerste dinsdag van maart komen in alle 240 steden de burgers 
samen in een lokale school of andere publieke ruimte om beslis- 
singen te nemen over hun gemeenschap: Het zijn de laatste 
dagen van de winter en de bijeenkomst luidt het begin van de 
lente en de jaarlijkse opbloei van grassroots democratie in. 


Rojava vs. Vermont 
In een aantal belangrijke aspecten lijken deze stadsvergaderin- 
gen op de gemeentes in Rojava. Het zijn democratische bijeen 
komsten waar mensen elkaar persoonlijk en fysiek ontmoeten. 
Ze worden op een zeer lokaal niveau georganiseerd: de meeste 
stadjes in Vermont hebben minder dan 2. soo inwoners, zoals de 
dorpen in Rojava. Maar er zijn ook grote verschillen. 

In Rojava worden deze bijeenkomsten per stadswijk georga- 
niseerd. In Vermont gebeuren ze enkel per stad — met uitzonde- 
ring van de stad Burlington, waar er ook per wijk samengeko- 
men wordt, onder meer door de inspanningen van Murray 
Bookchin. 

In Rojava zijn de gemeentes de basis van de structuur van 
zelfbestuur en hebben ze dus ook soevereine macht. De 
gemeentes delen die macht wel, maar enkel horizontaal, met 
andere gemeentes. In Vermont hebben de steden enkel over 


lokale kwesties soevereine macht. De macht wordt verticaal 
gedeeld met de andere steden van Vermont, de staat Vermont en 
de federale regering in Washington. 

In Rojava houden de gemeentes zeer frequent vergaderin- 
gen, omdat die de basis vormen van het democratische zelfbe- 
stuur van de maatschappij. De stadsvergaderingen in Vermont 
komen maar een keer per jaar samen, hoewel ze dat vaker kun- 
nen doen als ze dat wensen. 

In Rojava zijn er meerdere lagen van confederale raden 
waarin de lokale vergaderingen zichzelf collectief besturen in 
grotere gebieden. In Vermont confedereren de stadsvergaderin- 
gen niet, behalve in losse niet-gouvernementele verenigingen. 

In Rojava gaan de beslissingen die de burgers in de gemeen- 


tes maken omhoog naar de volgende niveaus, in Vermont niet. 


De steden kunnen wel niet-bindende resoluties aannemen over 
nationale of internationale kwesties als ze daarvoor kiezen. In 
een bekend voorbeeld uit 1982, bijvoorbeeld, stemden meer dan 
Iso steden gezamenlijk voor het bevriezen van alle nucleaire 
wapentests. Die beslissing van elke stad was weliswaar niet-bin- 
dend en had geen wettelijke kracht, maar de morele impact van 
die beslissingen was groot — ze betekenden het begin van een 
nationale beweging in de VS die op haar hoogtepunt een mil- 
joen mensen op de been wist te brengen voor een betoging in 
New York. 

We kunnen de oorsprong van die verschillen vinden in de 
verschillende ontstaansgeschiedenis van de twee systemen. De 
gemeentes in Rojava zijn nieuw en fris, terwijl de stadsraden in 
Vermont al eeuwen oud zijn — ouder dan de Verenigde Staten 
zelf. In Rojava vinden de gemeentes en hun confederaties hun 
oorsprong in Ocalans democratische confederalisme en hebben 
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ze zichzelf bewust gemodelleerd op een specifiek programma 
van raden die zich verenigen in een confederatie. De ‘town 
meetings’ van New England gaan terug op de eerste nederzet- 
tingen van de Engelse Puriteinen in Massachusetts in de zeven- 
tiende eeuw. Ocalan was beïnvloed door Bookchin, die deze 
town meetings uitgebreid bestudeerde en erdoor geïnspireerd 
werd bij de uitwerking van zijn libertaire municipalisme. 


Oorsprong van de New England Citizens’ Assemblies 
In de zeventiende eeuw woedde in Europa de Reformatie, een 
reactie op de corruptie, het nepotisme en de decadentie van de 
rooms-katholieke kerk. Het protestantisme was een hervor- 
mingsbeweging en viel uiteen in verschillende groepen afhan- 
kelijk van de radicaliteit van de hervormingen die ze eisten. De 
Puriteinen bevonden zich aan het extreme uiteinde daarvan: ze 
verwierpen de claim van elke kerkelijke hiërarchie om te 
bemiddelen tussen de congregatie van gelovigen en god. Dat 
was toen een zeer radicale stelling. 

Dit maakte van de Puriteinse congregaties autonome religi- 
euze organen, die beweerden dat zij en zij alleen de bijbel kon- 
den interpreteren voor zichzelf. Toen ze zich vanaf 1629 in 
New England vestigden en stadjes vestigden waar er eerder geen 
waren, breidden ze die autonomie uit tot de profane wereld in 
de vorm van politiek zelfbestuur. De gemeenschap van gelovi- 
gen werd de besturende stadsraad, die niet alleen wetten uitvaar- 
digde op religieus gebied, maar ook op politiek gebied. 

In de jaren vóór de Amerikaanse revolutie verspreidden die 
stadsraden zich ook buiten New England en bereikten ze zelfs 
Charleston, South Carolina, in het zuiden. In de jaren 1770 
speelden ze een belangrijke rol in de revolutionaire activiteiten 
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tegen de Britse overheersing, met in de hoofdrol de stadsraad 
van Boston. Na de onafhankelijkheid van de VS voerden con- 
servatieve krachten echter een contrarevolutie tegen deze instel 
lingen van volksmacht. Ze zorgden ervoor dat de stadsvergade- 
ringen in de meeste gevallen vervangen werden door 
geïncorporeerde vormen van gemeentebestuur, waarin kiesdis- 
tricten de leden van de stadsraad en de burgemeester verkozen. 
Alleen de steden in het noorden van New England hielden vast 
aan hun democratische bijeenkomsten. 

Dat doen ze vandaag nog altijd, en we weten nu al een paar 
dingen over hun vergaderingen. Ze komen samen ‘s morgens 
vroeg op de eerste dinsdag van maart. Een moderator leidt de 
bijeenkomst. Alle volwassen burgers van een stad kunnen de 
vergadering bijwonen en eraan deelnemen. Op de agenda staan 
uiteenlopende punten, die de burgers op voorhand kunnen toe- 
voegen. De agenda wordt dertig dagen voor de bijeenkomst 
aangekondigd. Het gaat over concrete agendapunten, zoals de 
herstelling van een brug of de aankoop van een nieuwe brand- 
weerwagen. Het punt dat de meeste aandacht krijgt is de stads- 
begroting, die onvermijdelijk discussie uitlokt, omdat de zaken 
waaraan een stad haar geld uitgeeft, haar prioriteiten weerspie- 
gelen: een begroting is een moreel document. Nadat de discus 
sies over een bepaald agendapunt beëindigd zijn, stemmen de 
burgers door handopsteking en wordt er overgegaan tot het 
volgende punt. Ook de verkiezing van de stadsfunctionarissen 
— die collectief het ‘selectboard’ genoemd worden — gebeurt 
hier. Zij zullen de uitvoering van de beslissingen tijdens het 
komende jaar controleren. 

De burgers zitten op harde ijzeren vouwstoelen (ik zag het- 
zelfde in Rojava!) die na een tijdje ongemakkelijk zitten, maar 
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ze blijven toch verdergaan — doorgaans duren de vergaderingen 
drie à vier uur. ledereen brengt thuis bereide schotels mee en 
tijdens of na de vergadering lunchen ze samen. De stadsverga- 
deringen verlopen daarmee min of meer identiek als een eeuw 
geleden. We kennen ook de beslissingen die historisch genomen 
zijn op deze vergaderingen en weten wie er tot functionaris 
verkozen is, omdat de vergaderingen allemaal in processen-ver- 
baal zijn vastgelegd die bewaard worden in de stadsarchieven. 

Verhalen over stadsvergaderingen zijn een vast onderwerp in 
de folklore van Vermont. De vergaderingen hebben door de 
tijden heen veel lof geoogst — zo noemde de filosoof Henry 
David Thoreau ze ‘het echte parlement... het meest respectabele 
parlement dat ooit bijeenkwam in de Verenigde Staten. Ander- 
zijds hebben gevestigde beroepspohitici ze ook geridiculiseerd 
en afgedaan als gebazel van onopgeleide boerenpummels. Mur- 
ray Bookchin stelde dat ze een zeldzaam voorbeeld waren van 
directe democratie door middel van volksvergaderingen in de 
traditie van het oude Athene — een traditie die Rojava naar mijn 
mening op dit moment bijtreedt. 


Sociologische analyse van de Citizens’ Assemblies 
Vanuit sociologisch perspectief weten we echter veel minder 
over deze stadsvergaderingen, omdat ze tot onlangs nooit gron 
dig bestudeerd werden. Om te weten wat er in een stadsverga- 
dering gebeurt, bijvoorbeeld hoe de discussie precies verloopt, 
moet je er persoonlijk aanwezig zijn. Maar de vergaderingen 
vinden allemaal op hetzelfde moment plaats en je kan jezelf 
natuurlijk niet in 240 delen splitsen. En dus wisten we tot 
recent niet hoeveel mensen er deelnamen — welk percentage 
van de stadsbevolking de vergadering bijwoonde. Hoevelen 





nemen het woord en hoevelen zwijgen er? Zijn er meer spre- 
kers naarmate de groep kleiner of groter is, of op druk bijge- 
woonde vergaderingen of minder bevolkte bijeenkomsten? 
Hoe vaak neemt elke spreker het woord? Hoeveel vrouwen zijn 
er aanwezig en hoevelen onder hen nemen het woord? Hoe 
zijn deze factoren in de loop van de tijd geëvolueerd? Verlopen 
de stadsvergaderingen van rijke gemeenschappen anders dan 
die van hun minder begoede tegenhangers? Wat gebeurt er in 
gemengde gemeenschappen — spreken de rijkere en hoger 
opgeleide deelnemers vaker en langer dan de minder rijken en 
lager opgeleiden? 

Over al die aspecten wisten we niets tot een professor in de 
politieke wetenschap aan een universiteit in Vermont in 1970 
besliste om dit uiterst belangrijke fenomeen eindelijk te onder- 
zoeken. Hij was opgegroeid met volksvergaderingen en het 
frustreerde hem dat de conventionele politieke wetenschap de 
volksvergaderingen volledig negeerde in de theorievorming 
over en het onderzoek naar democratie. Er bestond geen enkele 
monografie over het onderwerp. Maar in 1970 had Frank Bryan 
dus een briljant idee. Hij gaf zijn studenten — een dertigtal — de 
opdracht om de vergaderingen bij te wonen. Elke student(e) 
woonde een bepaalde stadsvergadering bij en nam notities over 
het aantal aanwezigen, het aantal vrouwen en mannen en waar 
mogelijk hun sociaaleconomische status. De studenten vermeld- 
den hoe laat de vergadering begon en eindigde en noteerden in 
schemavorm wie er het woord nam: ‘kale man in houthakkers- 
hemd’, ‘vrouw met bruine haren en groene jas’ over elk agen- 
dapunt, hoe vaak en hoe lang ze spraken… Na afloop verza- 
melde Frank Bryan al die gegevens en als goede sociale 
wetenschapper begon hij te tellen en te rekenen, regressieanaly-— 
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ses uit te voeren en alles te doen wat statistici doen. Hij ver- 
werkte gegevens daterend van de periode van 1970 tot 1998 en 
publiceerde de resultaten van zijn analyse in 2004 in zijn boek 
Real Democracy — een echte aanrader, trouwens.* 

En zo kregen we eindelijk gedetailleerde informatie over de 
vergaderingen. In 2004 nam gemiddeld zo’n 20 percent van de 
stadsinwoners deel aan de vergaderingen, wat geen slechte 
opkomst is voor een meeting die een groot deel van de dag in 
beslag neemt. Gemiddeld nam 44% van de deelnemers het 
woord. De meest spraakzame 10% leverde so tot 60% van de 
taalhandelingen. Gewoonlijk spraken ze een of twee minuten 
per keer dat ze het woord namen. Sommigen gaven gewoon 
hun mening te kennen zonder meer, anderen initieerden dialo- 
gen en discussieerden met andere deelnemers. Hoe kleiner het 
aantal deelnemers aan de vergadering, hoe evenwichtiger de 
taalhandelingen verdeeld waren over de aanwezigen. 

Er bleken geen grote verschillen te bestaan tussen rijkere en 
armere steden: de vergaderingen duurden even lang en de 
opkomst en participatie was gelijkaardig. In de achttiende eeuw 
merkte Ralph Waldo Emerson op dat in de stadsvergaderingen 
van Concord, Massachusetts ‘de welgestelden hun mening 
gaven, maar de armen ook, evenals de rechtvaardigen en de 
onrechtvaardigen’® Bryan stelt vast dat dit ook vandaag het geval 
is: binnen een bepaalde gemeenschap veroorzaakt klasse of sta- 


4, Frank Bryan, Real Democracy: The New England Town Meeting and How Ít Works 
(Chicago: University of Chicago Press). 

5. bid, pp. 151, 155, 154. 

6. ‘the rich gave council, but the poor also; and moreover the just and the unjust. 
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tus geen verschil in deelname.” Hoogopgeleiden en welgestel- 
den domineren het publieke debat niet. ledereen heeft een 
mening. In feite neemt de participatie zelfs toe in conflictsitua- 
ties. 

Tussen 1970 en 1998 vormden vrouwen gemiddeld 46 pro- 
cent van de aanwezigen op stadsvergaderingen. Ze maakten 
echter maar 36 procent uit van de burgers die het woord namen 
en maar 28% van de taalhandelingen kwam van hen. Ze spraken 
meer in de kleine steden dan in de grote.” Bryan stelde echter 
wel vast dat hun participatie toenam in de loop van de onder- 
zochte periode. In 1970 kwam het feminisme van de tweede 
golf nog maar net op gang en veel vrouwen waren nog van 
mening dat politiek een mannenzone was. Tegen 1998 woonden 
ze de vergaderingen in veel grotere getale bij en namen ze veel 
vaker het woord. Maar zelfs een deelname van 46 % overtreft al 
het quota dat er in Rojava voor vrouwelijke vertegenwoordi- 
ging opgelegd wordt en het overtreft eveneens de vertegen- 
woordiging van vrouwen in de meeste bestaande besluitvor- 
mende organen in de Verenigde Staten. Van stadsraden tot de 
federale regering in Washington, overal ligt de vertegenwoordi- 
ging van vrouwen veel lager. In de senaat vertegenwoordigen ze 
bijvoorbeeld maar 20%. De deelnamecijfers voor vrouwen in 
stadsvergaderingen bewijst zowel het belang van directe demo- 
cratie voor vrouwen als het belang van vrouwen voor directe 
democratie. 


7. \bid., p. 183. 
8. Ibid. pp. 189, 214, 226. 
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Stadsvergaderingen bestonden al eeuwen voor Frank Bryan 
op het briljante idee kwam om dit soort gegevens te verzame- 
len. Ik hoop dat Rojava niet zo lang wacht om de vergaderin- 
gen daar te documenteren. Het zou een schitterend project zijn 
voor studenten aan de Mesopotamische Academie in Qamislo 
om deelname in de gemeentes van Rojava te documenteren! 
Het zou bijzonder nuttig zijn voor Rojava om te weten wat er 
leeft in de gemeenschap en om de voordelen van democratisch 
zelfbestuur uit te leggen aan buitenstaanders. 


Leren discussiëren 
Behalve de cijfers bieden de stadsvergaderingen in het noorden 
van New England ook belangrijke ervaringen die lokale cultu— 
ren overstijgen en ongetwijfeld gedeeld worden door de 
gemeentes van Rojava. In de eerste plaats zijn de bijeenkomsten 
niet alleen plaatsen waar deelname aan de politiek plaatsvindt, 
maar ook scholen waar deelname aan de politiek geleerd wordt. 
Spreken voor een publiek is voor veel mensen moeilijk en zelfs 
beangstigend, en dat is het nog meer in een vergadering, omdat 
taalhandelingen daar — stemmen, beslissingen nemen — ook een 
effect teweegbrengen in de realiteit en invloed hebben op hoe 
mensen in je gemeenschap leven. Spreken voor dat publiek is 
nog moeilijker en meer beangstigend voor groepen die buiten 
het ‘centrum’ liggen — vrouwen, minderheden — en die zich 
omwille van hun identiteit al geviseerd of gediscrimineerd kun- 
nen voelen. In die stadsvergaderingen leer je echter de moed 
opbrengen om te spreken. Je leert de angst afwerpen dat je per 
ongeluk iets triviaals of iets doms kan zeggen, omdat je ziet dat 
iedereen dat wel eens doet. Dat geeft mensen zelfvertrouwen en 
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de kans om burgercompetenties en zelfs leidercompetenties op 
te bouwen. 

Een tweede belangrijke ervaring is dat mensen in stadsver- 
gaderingen leren elkaar met fatsoen en respect te behandelen. 
Het is gemakkelijk om kritiek te leveren op mensen met wie je 
het niet eens bent op afstand — vanachter je laptop op het inter- 
net, bijvoorbeeld. Maar in een stadsvergadering zit je samen met 
mensen met wie je het niet eens bent, maar die ook je buren 
zijn. Op het internet kan je de websites waarmee je het niet 
eens bent gewoon vermijden, maar in een stadsvergadering 
moet je zitten naast en luisteren naar je buren terwijl zij hun 
standpunten toelichten. Daardoor raak je beter geïnformeerd, 
begrijp je beter wat hun mening is en kan je er ook meer 
begrip voor opbrengen. Je leert om je tegengestelde mening uit 
te drukken in beleefde en respectvolle bewoordingen. Zoals 
Brvan schrijft: in stadsvergaderingen leer je verdraagzaamheid. 
Je leert je buren niet te beledigen en je verachting of onver- 
draagzaamheid niet te tonen, omdat die persoon bijvoorbeeld 
ook je lokale bakker is, of de verpleger in je buurtkliniek of de 
moeder of vader van het beste schoolkameraadje van je kind. En 
misschien stel je je mening wel bij nadat je die van hem of haar 
gehoord hebt, of verandert hij of zij van mening na naar jou 
geluisterd te hebben. Of misschien vind je wel een oplossing die 
beide standpunten combineert. 

Maar wat de uitkomst van dat proces ook ss, het feit dat het 
proces plaatsvindt zelf is gezonder voor de samenleving als 
geheel. Het leert mensen productief samen te werken, respectvol 
met elkaar om te gaan en elkaar te vertrouwen. En het levert 
betere beslissingen op. 
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Bookchin en het libertaire municipalisme 
Murray Bookchin, die opgroeide in New York City, was altijd 
al gefascineerd door stedelijke processen, door de manier waarop 
vreemden worden opgenomen in het gemeenschapsleven, en 
door het rijk geschakeerde sociale weefsel in buurten waarin 
veel mensen dicht bij elkaar leven en in steden en dorpen in het 
algemeen. Hij genoot van de sociale omgang tussen mensen die 
op dezelfde plaats wonen in lokale netwerken, clubs, gilden, 
verenigingen en vooral in cafés — zelfs gewoon in koffiehuizen 
in de buurt. Hij zag dit soort sociale omgang als de kern van 
vrijheid: een vluchthaven weg van de homageniserende bureau- 
cratische krachten van staat en kapitalisme en de belichaming 
van de ‘materiële, culturele en spirituele verzetsmiddelen.? 

Het is daarom dat hij burgervergaderingen wilde laten her- 
leven en verspreiden, niet alleen in de stadjes van New England 
maar ook in wijken van grote steden. Als deze vergaderingen 
overal plaatsvinden en zich dan verenigen in confederaties tegen 
de gecentraliseerde staat, zei Bookchin, kunnen we de macht 
decentraliseren en verspreiden over leefbare groepen in de 
gemeenschap. 

In tijden van sociale onrust, schrijft Bookchin, ‘komen men- 
sen vaak samen in groepen zoals de stadsvergadering als een 
manier om (…) hun lot in eigen handen te nemen. (….) Er is 
hier duidelijk een mechanisme aan het werk dat een lange 
geschiedenis en grote duurzaamheid heeft. (…) Er is iets in de 
menselijke geest dat (…) bestuurssystemen nodig heeft die 
gebaseerd zijn op beslissingen nemen in de fysieke aanwezigheid 


9 Murray Bookchin, The American Crisis Il; Comment |, n° 5 (1980), p. 7. 


van anderen, een vorm van politiek waarin niet alleen deelname 
maar persoonlijke aanwezigheid van belang is. Het lijkt erop dat 
de behoefte aan gemeenschap en aan het uitwisselen van 
gedachten en standpunten (….) zijn oorsprong vindt in de men- 
selijke geest zelf. '° 


LO.Murray Bookchin, The Rise of Urbanization and the Decline of Citizenship (San Fran- 
cisco: Sierra Club, 1986), p. 257. 
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Het gezin in de kapitalistische en democratische 
moderniteit 
Nazan Ustündaë 


Een van de centrale elementen in Ocalans bespreking van de 
kapitalistische moderniteit en de kapitalistische beschaving 
bestaat uit zijn kritische analyse van de moderne familie en de 
relatie tussen die familie en het kapitalisme en de natiestaat. Ik 
zal hier eerst kort de benadering van Öcalan en zijn gedachten 
over het gezin toelichten, vervolgens de praktijken van de Koer- 
dische bevrijdingsbeweging en hun impact op het instituut van 
het gezin bespreken en tenslotte enkele vragen stellen over de 
status die het gezin in de politieke en morele gemeenschap van 
de nieuwe democratische moderniteit zou moeten hebben.Veel 
van deze vragen zullen natuurlijk in en door de praktijk beant- 
woord worden, maar ik denk dat we ze ook intellectueel moe- 
ten benaderen als bijdrage aan de lopende internationale debat- 
ten over thema's als de organisatie van reproductie, liefde en 
zorg, thema's die nauw in verband staan met het gezin. 


Het verschil tussen de kritiek op het gezin van Öcalan 

en van het westerse feminisme 
De patriarchale aard van de moderne staat wordt uitgebreid 
behandeld in de feministische literatuur. Het idee dat genderon- 
gelijkheid een essentieel element is van het moderne burger- 
schap en de nationale gemeenschap in zowel het vroege als het 
late kapitalisme wordt nu gedeeld door socialistische, radicale en 
postkoloniale feministen, die hierover in verschillende denkka- 
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ders zowel de dialoog als de confrontatie aangaan. Historici heb 
ben gedocumenteerd dat de moderniteit niet de bevrijding van 
de vrouw met zich mee heeft gebracht, maar enkel de betekenis 
van genderidentiteiten en -hiërarchieën veranderd heeft. Socio- 
logen en antropologen hebben aangetoond dat dergelijke hië- 
rarchieën een cruciale rol spelen in het afbakenen van materiële 
en symbolische grenzen in de sociale, economische en politieke 
sfeer. Onderzoekers die het vrouwelijke lichaam bestuderen 
documenteren dan weer hoe de presentatie en representatie, de 
inclusie en uitsluiting, de zorg, disciplinering en schending van 
het vrouwelijke lichamelijkheid centrale elementen zijn in 
moderne vormen van macht en staatsoverheersing. 

Ocalan maakt in zijn werk gelijkaardige observaties. Hij stelt 
dat vrouwen de oudste kolonie zijn, een kolonie die geen geo- 
grafische begrenzing kent. Hij argumenteert daarnaast dat, hoe- 
wel de kolonisatie van de vrouw al lang geleden begonnen is 
met de vervanging van matrilineaire door patrilineaire syste 
men en het patriarchaat, hij zijn meest uitbuitende vorm pas 
bereikt met de kapitalistische moderniteit. Het instituut van het 
gezin speelt een zeer belangrijke rol in dit proces: het gezin is 
de plaats waar de exploitatie van seksualiteit en arbeid gebeurt 
en tegelijkertijd onzichtbaar wordt gemaakt door een discours 
van liefde, intimiteit, moederschap en vrouwelijkheid. Het zijn 
ook de onderdrukkende familiestructuren die de staat en het 
kapitalisme produceren en reproduceren. In zijn bespreking van 
de rol die het gezin speelt in de kolonisatie van de vrouw, somt 
Ocalan vier manieren op waarop het gezin gelinkt is aan het 
etatistische denken en aan de accumulatie en monopolisering 
van kapitaal: 
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|. Het gezin is een microstaat waarin mannen, die de gewelds- 
middelen en de besluitvorming monopokhiseren, heersen over 
vrouwen. In die hoedanigheid is het gezin de ruimte waarin de 
staat zichzelf verankert in de maatschappij. 


2. Het gezin is de ruimte waarin de arbeid van de vrouw geëx- 
ploiteerd wordt en waar vrouwen taken uitvoeren zonder daar- 
voor vergoed te worden. 

De staat legt de verantwoordelijkheid voor het baren en 
opvoeden van kinderen — dat wil zeggen voor de aangroet van 
de bevolking — bij de vrouw via het instituut van het gezin. 


3. Het gezin naturaliseert en normaliseert onderdrukking en 
slavernij in de maatschappij door de manier waarop vrouwen in 
het gezin behandeld worden. 


Ocalan stelt dan ook dat het gezin een ideologie is die de cul- 
tuur en de materialiteit van de kapitalistische moderniteit beli- 
chaamt. Het gezin is voor hem ook een ruimte waarin oorlog 
wordt gevoerd tegen de vrouw. Opgesloten in het gezin worden 
vrouwen zowel getransformeerd tot objecten van ongebreideld 
genot door seksuele uitbuiting als tot slavinnen door hun rol als 
moeders en huisvrouwen. Daarnaast is het gezin ook de eerste 
ruimte waarin moraliteit vervangen wordt door wetgeving en 
politiek, zoals de staat dat buiten de familiesfeer doet. Al deze 
aspecten worden echter tegelijkertijd onzichtbaar gemaakt door 
een discours van liefde, intimiteit en hberalisme. Het gezin is dus 
het instituut dat eigenhandig de moderne burger vormt tot een 
individu dat in een moderne kapitalistische staat kan functione 
ren en dat onderdrukking geïnternaliseerd heeft. 





De rol van het gezin in Koerdistan 
Naast deze algemene beoordelingen van het moderne gezin 
biedt Öcalan op basis van zijn eigen ervaringen en etnografisch 


onderzoek meer specifieke inzichten over het Koerdische gezin. 


Een aantal postkoloniale feministen hebben de kritiek van het 
blanke feminisme op het gezin bekritiseerd en gesteld dat het 
gezin in een context van kolonialisme en racisme net een posi- 
tieve en machtverlenende rol kan spelen door de leden van het 
gezin ondersteuning en veiligheid te bieden. Ocalan is er echter 
van overtuigd dat Koerdische jongeren die vrijheid en eigen 
wilsbeschikking nastreven zich net moeten losmaken van hun 
gezin. Voor hem lijdt het Koerdische gezin niet enkel aan alle 
problemen van het moderne gezin, maar is het in de specifieke 
situatie van Koerdistan ook de ruimte waarin kolonialisme en 
samenwerking met de staat geproduceerd worden. Gezinnen 
faciliteren assimilatie en het internaliseren van de gekoloni- 
seerde personaliteit. 

De Koerdische bevrijdingsbeweging en meer specifiek de 
guerrillabeweging vervoegen wordt zo een manier om niet 
alleen verzet te bieden tegen de staat en het kapitalisme, maar 
ook tegen de ideologie van het gezin. Hier moeten we echter 
opmerken dat het instituut van het gezin voor Ocalan niet 
geëlimineerd maar grondig getransformeerd moet worden. Pas 
na deze transformatie zal het gezin de taak van de reproductie 
op een morele en politieke manier kunnen uitoefenen. Tot 
vrouwen bevrijd en gelijkwaardig zijn, blijven seksualiteit en 
liefde voor Ocalan een relatie van overheersing. Dat is de reden 
waarom hij, de guerrillerostrijders en de leden van de bevrij- 
dingsbeweging geen seksuele relaties hebben. Hoewel dit niet 
gezien wordt als een opoffering maar eerder als de uiting van 
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een politieke en morele individualiteit, wordt het celibaat niet- 
temin niet van de hele maatschappij gevraagd. De ervaring van 
de Koerdische bevrijdingsbeweging toont namelijk aan dat de 
pioniersrol van de guerrillastrijders en hun ideeën en praktijken 
gezinnen rechtstreeks en onrechtstreeks veranderen. 

Rechtstreeks omdat de beweging een verandering in het 
bewustzijn teweegbrengt en genderrelaties beïnvloedt door tal 
van politieke en pedagogische praktijken. Onrechtstreeks omdat 
de verandering verdergaat via zonen, dochters, broers en zussen 
die bij de guerrillabeweging strijden en zich losmaken van hun 
gezin. Omdat zij zich niet biologisch voortplanten, is het aan 
hun familie en vrienden om hen te reproduceren door hun 
ideeën en daden bekend te maken, hun herinnering te laten 
voortleven en meer strijders naar de bergen te sturen, wat op 
zichzelf het gezin herstructureert. 


De guerrillabeweging en het gezin 
Etnografisch onderzoek in Koerdistan heeft aangetoond dat de 
guerrillabeweging het instituut van het gezin ook op andere 
manieren beïnvloed heeft. Vrouwen in het algemeen en speci 
fiek vrouwelijke verwanten van degenen die gedood werden in 
de strijd tegen de staat zijn politiek actief geworden, nemen deel 
aan de civiele maatschappij en nemen publiek standpunten in in 
gemeentes en parlementen zonder hun echtgenoten en zonen 
mee te brengen. Zo stellen ze de arbeidsverdeling in het gezin 
in vraag. Anderzijds onderstreept de campagne voor onderwijs 
in de moedertaal ook de rol van vrouwen in het gezin, omdat 
het vooral de vrouwen zijn die enkel Koerdisch spreken: zij zijn 
niet naar school gegaan en zijn dus linguïstisch en cultureel 
minder geassimileerd. In die zin heeft de positie van de vrouw 





in het gezin en in de maatschappij nieuwe waarde verworven 
omdat zij het was die de staat en de etnische kolonisatie verhin- 
derde om hun doel volledig te bereiken. Naast de veranderingen 
in de status van de vrouw binnen het gezin, is er ook een 
nieuwe generatie jongeren op het toneel verschenen in Koerd1- 
stan. Zij bevolken de steden waarnaar hun gezinnen tijdens de 
jaren 1990 verbannen werden door het Turkse leger. Deze kin- 
deren hebben hun eigen politieke gemeenschappen en zijn 
actoren in grote serhildans, opstanden tegen de staat. Daardoor 
hebben kinderen een politieke status verworven waarin ver- 
schillende leeftijdsgroepen investeren als een bron van politieke 
en individuele vrijheid. 

Ondanks alle negatieve effecten die hij met zich mee heeft 
gebracht, kunnen we stellen dat de oorlog in Koerdistan een 
geografische ruimte heeft geschapen waarin nationalisme, kapi- 
talisme en het gezin niet meer structureel gereproduceerd kun- 
nen worden. Het hoeft dan ook geen verrassing te wekken dat 
de Turkse staat in de vroege jaren 2000 het Koerdische gezin 
begon te treffen als de belangrijkste eenheid in haar sociaal 
beleid en vrouwen en kinderen zeer streng strafte. Sociale bij- 
standsprogramma'’s, voorwaardelijke financiële steunprogram- 
ma's, gezondheidshervormingen, sociale centra, onderwijscam- 
pagnes en goedkope sociale woningen omkaderden het 
Koerdische gezin en verbonden het nauw met de staat. Erdogan, 
toen nog als premier, moedigde moeders aan om hun kinderen 
degelijk onderwijs te geven. Zijn toenmalige bondgenoot 
Fethullah Gülen bouwde Koerdistan vol privéscholen en deelde 
gul studiebeurzen uit die studenten voorbereidden op de cen- 
trale ingangsexamens voor de universiteit, maar die ook hun 
gedrag vormden. Als resultaat van de antterreurwetten werden 
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kinderen die aan publieke protesten deelnamen en vrouwen die 
lid waren van de beweging gearresteerd en veroordeeld tot 
lange gevangenisstraften. 


Het vredesproces: de AKP probeert het Koerdische 

gezin in handen te krijgen 
Toen de AKP het vredesproces opstartte, was het dan ook niet 
verwonderlijk dat de eerste martelaren van die vrede Sakine 
Cansiz en twee van haar vriendinnen waren. Cansiz was een 
stichtend lid van de PKK en een leidster van de vrouwenbewe- 
ging voor bevrijding. De volgende martelaar werd Medeni 
Yildirim, een tiener die protesteerde tegen de bouw van een 
legerpost in zijn stad. Tijdens het vredesproces verklaarde de 
premier talloze malen dat vrede Koerdistan zou openen voor 
investeringen en accumulatie van kapitaal, terwijl de oorlog een 
obstakel was voor het kapitaal. Hij gaf ook vergissingen toe die 
de staat in het verleden gemaakt had en verklaarde zich bereid 
Koerdische geschiedenis op te nemen in het verhaal van de 
natie via historische Koerdische personages zoals Ahmede Xani, 
Srvan Perwer and Said Nursi. Hij herhaalde eindeloos de slagzin 
‘moeders mogen niet meer in het verdriet gestort worden’, 
onderstreepte het belang van intieme banden en probeerde het 
verhaal van de guerrillabeweging te reduceren tot een narratief 
van familietragedies. 

De vrede van de staat is er altijd een waarin een territorium 
dat problematisch was omwille van oorlog geherdefinieerd en 
gewonnen wordt, waarin meerdere narratieven geassimileerd 
worden tot één nationale geschiedenis en waarin de maatschap 
pij geherstructureerd wordt als een homogene eenheid. De 
morele en politieke samenleving die bloeide door het verlies 


van macht van het kapitaal en de staat vindt dan nieuwe vormen 
van organisatie en uitdrukking. Vlak na de afkondiging van het 
vredesproces begon de AKP zo wegen en dammen te bouwen 
en andere constructieprojecten op te starten om de Koerdische 
commons te privatiseren. Nieuwe legerposten werden geïnstal- 
leerd om Koerdistan te nationaliseren en met haar sociale beleid 
probeerde de AKP het instituut van het gezin te herstellen en 
daarmee wat Öcalan noemde de kleine staatscellen. 

De Koerdische beweging was hier echter op voorbereid en 
Ocalan had op zijn eentje een nieuw paradigma uitgewerkt om 
al deze aspecten te bestrijden door de beweging te mobiliseren 
voor wat we het constructieproces noemen: het ontwikkelen 
van de instellingen van democratische autonomie en moderni- 
teit ondanks de aanwezigheid van de staat. 

Ocalan stelt dat het gezin centraal staat in het opbouwen van 
een morele en politieke samenleving die als resultaat van het 
constructieproces zal opbloeien met democratische autonomzte. 


Conclusie 
Ik hoop dat het voorgaande het verschil duidelijk maakt tussen 
de denkwijze van Öcalan en de liberaal-feministische kritiek op 
het gezin. Samenvattend: 


|. Voor Ocalan zijn de bevrijding van de vrouw en de transfor- 
matie van het gezin noodzakelijk om een morele en politieke 
samenleving te bereiken en vice versa. Daarom is er een onder- 
ling verband tussen het welzijn van de gemeenschap, van het 
gezin en van de vrouw. In die zin verwerpt Öcalan het liberale 
individualisme en legt hij in plaats daarvan de nadruk op een 


concept van het individu als diep sociaal ingebed en verbonden. 
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Bevrijding wil niet zeggen ‘je doet wat je wilt’, maar is de ethi- 
sche cultivering van een verbonden zelf dat deelneemt aan de 
ontwikkeling van een nieuwe en democratische samenleving. 


2. In het denken van Ocalan is kritiek een praktijk die onmid- 
dellijk gevolgd moet worden door collectieve actie. Zijn begrip 
van de geschiedenis, dat zowel tegen het positivisme als tegen 
de genealogie ingaat, is sterk beïnvloed door Engels, en naar 
mijn mening ook door Pierre Clastres. Er is een strijd gaande 
tussen de gemeenschap en de staat en de strijd tussen man en 
vrouw Is gelijk aan de oorlog van de staat en het kapitaal tegen 
de gemeenschap. Door kennis van de geschiedenis kan de 
gemeenschap die strijd echter winnen. 

3.Voor Ocalan is het doel van kritiek mobilisatie en deze mobi- 
lisatie moet doeltreffende strategieën aanwenden met tactieken 
die haar zal richten op een welbepaald doel. We kunnen stellen 
dat deze koppeling van kritiek en praktijk, van ideologie en 
massamobilisatie, van vrijheid en ontwikkeling, de epistemolo- 
gie vormt van zijn filosofie, die we het best als postkoloniaal 
kunnen omschrijven omdat ze ingebed 1s in een strijd tegen het 
kolonialisme. 


Tot slot raken we aan de vraag aan die liebrale feministen ons 
vaak stellen: als het gezin zo slecht 1s, waarom worden dan bij- 
voorbeeld het toenemende aantal echtscheidingen in Rojava en 
Bakur als een probleem gezien? Waarom moedigen vrouwen- 
huizen in Rojava vrouwen aan om hun huwelijk vol te houden, 
bestrijden ze polygamie en veroordelen ze sekswerk? We zou- 
den kunnen antwoorden: als een overgangsmaatregel om geen 
mensen te vervreemden. We zouden ook kunnen stellen dat een 
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antigezinsbeleid voor de beweging het risico van ‘verwestersing’ 
en een verlies van de band met de andere leden van de gemeen- 
schap inhoudt. Of we kunnen het argument aanvoeren dat het 
gezin nog altijd gezien wordt als het enige rechtmatige voort- 
plantingsinstituut. We zouden kunnen bepleiten dat het gezin in 
Koerdistan voorlopig, tot er andere instituten ontwikkeld wor- 
den, de enige ruimte is die mensen beschermt tegen het liberale 
individualisme. Naarmate die nieuwe instituten beginnen te 
functioneren, zullen nieuwe vormen van intimiteit gebaseerd op 
de eigen ervaring van vriendschap in de guerrillabeweging zich 


vermenigvuldigen en het gezin als instituut verder ondermijnen. 


Dit zijn inderdaad debatten die gevoerd moeten worden. 
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Het communalistische alternatief voor de kapitalistische 
moderniteit 
Eirik Eiglad 


Wat is communalisme? 
Eerst en vooral: wat is communalisme? Als een vaag politiek 
idee over gedecentraliseerd bestuur gestructureerd rond zelfbe- 
stuurde dorpsgemeenschappen of steden is het waarschijnlijk 
even oud als georganiseerde menselijke samenlevingen zelf. Het 
is minstens zo oud als de stedelijke revolutie die het eerst ver- 
scheen in Anatolië en Mesopotamië en gevolgd werd door de 
opkomst van de vroege ‘stadsstaten’. Deze traditie van stedelijke 
democratie bereikte haar historische hoogtepunt in de klassieke 
oudheid — en vooral in de Atheense democratische ervaring — 
maar bleef altijd gekenmerkt door ernstige tekortkomingen. Als 
een tendens naar decentralisering zijn communalistsche tradi- 
ties een consistente politieke onderstroom gebleven doorheen 
de menselijke geschiedenis — soms sterker, op andere momenten 
zwakker — tot ver in de moderne tjd. Veel historici gebruiken 
communalisme dan ook als een term om diverse systemen van 
lokaal bestuur te beschrijven die doorheen de geschiedenis zijn 
blijven bestaan. Hoewel die brede, algemene betekenis nuttig is 
om een veelheid aan historische fenomenen aan te duiden, is dat 
niet wat we vandaag bedoelen met communalisme als een 
werkbaar politiek alternatief in onze eigen tijd. 

In zijn moderne vorm vond communalisme een uitdrukking 
in de revolutionaire traditie. Sinds de Europese renaissance en 
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verlichting het bewustzijn creëerde dat de mensen de mogelijk- 
heid gaf om het goddelijke recht van monarchen en feodale 
heersers en hun eigen plaats in de ‘grote keten van het leven’ in 
vraag te stellen, is de democratie opnieuw ten tonele versche- 
nen, en vaak in behoorlijk radicale vormen. Een focus op 
gemeentes en steden heeft het gehalte aan directe democratie 
dat aanwezig was in de eerste fasen van elke democratische en 
socialistische revolutie duidelijk gekleurd. Deze beweging 
bereikte een vroeg hoogtepunt in de vergaderingen van de 
Parijse secties" tijdens de Franse revolutie, maar het was tijdens 
de Commune van Parijs in 1871 dat de idee van communalisme 
voor het eerst bewust uitdrukking vond als een politieke stro- 
ming. Als een mogelijke politieke en administratieve structuur 
voor het Franse grondgebied vormde het radicale communa- 
lisme van de Communards een reële uitdaging voor de hege- 
monie van de natiestaat. Tijdens het verloop van de revolutie 
was de uitkomst van dit conflict onvoorspelbaar. Nu weten we 
natuurlijk dat de natiestaat als het overwinnende politieke model 
uit dit historische duel is gekomen. Vandaag is de wereld volle- 
dig opgedeeld in natiestaten die, zelfs in onze steeds verder glo- 
baliserende wereld, het fundamentele politieke en administra 
tieve kader blijven vormen. Er is echter niets dat andere politieke 
en sociale opties ervan weerhoudt om opnieuw op te duiken als 
werkbare politieke alternatieven. 

In recente tijden heeft communalisme, in de eerste plaats 
door het werk van de recent overleden sociale theoreticus Murray 
Bookchin, echter een nog specifiekere betekenis verworven en 


||, Parijs werd in 1790 onderverdeeld in 48 administratieve secties 
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ook een onafhankelijke, radicale ideologie ontwikkeld. Als een 
van de eerste ecologische filosofen zocht Bookchin politieke 
alternatieven voor het kapitalisme en de natiestaat, die hij zag als 
fundamenteel anti-ecologische en antisociale vormen van maat- 
schappelijke organisatie. Vanuit zijn sociaalecologische perspec- 
tief leek een communalistische maatschappelijke orde een meer 
humane en meer ecologische — in feite een rationelere en meer 
ethische — sociale organisatievorm. Anders gezegd: sociale eco- 
logie streeft ernaar om de beschaafde en gemeenschappelijke 
aspecten van de beschaving te laten domineren, om de bescha- 
vende kenmerken ervan te ontwikkelen in vrije steden. Laten 
we eens kijken wat de kernideeën van deze vorm van commu- 
nalisme zijn. Wat is het doel waar we naar streven? 


Enkele kernideeën 
Als politiek alternatief legt het communalisme de nadruk op de 
noodzaak om een nieuwe politieke structuur te creëren die 
gebaseerd is op democratie op het niveau van de gemeente of 
stad(swijk) — municipale democratie. De strategie om deze 
ambitie waar te maken kan, voor onze doeleinden in dit betoog, 
gereduceerd worden tot een vijfstappenplan. 

Ten eerste streven communalisten ernaar om bestaande ste- 
den en gemeenten formeel en legaal macht te geven: wij 
willen de politieke macht decentraliseren en overdragen naar 
het lokale niveau. De macht die de natiestaat vandaag heeft, 
heeft ze verworven ten koste van meer populaire en democra- 
tische bestuursvormen. Wij zijn van mening dat de gemeente 
een fundamentele menselijke instelling is die de politieke macht 
opnieuw naar zich toe moet trekken. Dat lijkt misschien van- 
zelfsprekend, aangezien de term communalisme sowieso ver- 
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wijst naar een bestuursysteem dat gebaseerd is op gemeentes en 
steden. Het is echter niet gewoon een vaag ideaalbeeld van een 
verre toekomst, maar ook een essentieel onderdeel van com- 
munalistische strategieën om de maatschappij te veranderen. Wij 
willen de macht terugwinnen voor het volk en in onze visie 
wordt dat het best uitgedrukt door de macht van de gemeente 
terug op te eisen, en het politieke leven opnieuw te herleiden 
tot een menselijke schaal. 

Ten tweede streven communalisten ernaar om bestaande 
gemeentes en steden te democratiseren door de macht te ver- 
delen onder hun burgers. De gemeentes versterken alleen is niet 
genoeg: ze moeten ook fundamenteel geherstructureerd wor- 
den. Dit kan geleidelijk gebeuren door een reeks opeenvol 
gende stappen op basis van diverse comités, raden en vergade- 
ringen. Hier zullen plaatselijke tradities een rol spelen bij het 
ontwerpen van de politieke uitdrukkingsvormen van de demo- 
cratie. Als communalisten stellen we niettemin dat open burger- 
vergaderingen de basiseenheden voor besluitvorming moeten 
worden in de gemeentes. En laten we er meteen aan toevoegen 
dat we met burgervergaderingen geen occasionele of willekeu- 
rige publieke bijeenkomsten bedoelen: we hebben het over per- 
manente en wettelijk verankerde instellingen voor overleg en 
besluitvorming. Hun aanwezigheid in het gemeenschapsleven 
moet zo centraal zijn als het stadhuis vandaag. De idee is niet 
alleen dat alle functionarissen en alle vormen van publiek 
bestuur permanent controleerbaar en afzetbaar moeten zijn 
— zodat de democratie transparant wordt en verantwoording 
moet afleggen — maar ook om de macht te verdelen over de 
gemeenschap als geheel. De gemeenschap moet de macht in 
handen houden als een politiek collectief van burgers. 
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Ten derde erkennen communalisten de noodzaak om 
gemeentes te verenigen in regionale netwerken en bredere con- 
federaties en streven wij ernaar om de natiestaat geleidelijk te 
vervangen door municipale confederaties. Geen gemeente zal 
ooit politiek, cultureel of economisch op zichzelf kunnen staan 
— en dat is ook niet de bedoeling. Culturele en economische 
uitwisselingen verrijken alle partijen van een confederatie. Als 
communalisten staan we er echter wel op dat de fundamentele 
besluitvormingsstructuur de municipale democratie is en dat de 
hogere ‘niveaus’ van de confederatie vooral coördinerende en 
administratieve functies krijgen. 

Ten vierde willen communalisten en sociale bewe- 
gingen verenigen op het lokale en regionale niveau. Wij willen 
niet enkel de burgermaatschappij versterken, wat op zich ook 
een legitiem streefdoel is — onze oproep voor municipale demo 
cratie is ook een manier om een gemeenschappelijke focus te 
creëren voor alle burgerinitiatieven en -bewegingen. We stellen 
dat niet omdat we verwachten voortdurend een harmonieuze 
consensus te zien verschijnen, maar net omdat wij geloven in 
meningsverschillen en overleg. Gemeenschap ontwikkelt zich 
door discussie en conflict. Wij zijn van mening dat burgerbij- 
eenkomsten net belangrijke instellingen kunnen zijn om pro- 
blemen van klassenongelijkheid, onderdrukking, genderhiërar- 
chie enzovoorts onder de aandacht te brengen en uit te werken 
welke culturele kenmerken we willen ontwikkelen en welke we 
willen elimineren. De municipale bijeenkomsten zullen wel 
degelijk een arena zijn waarin de klassenstrijd uitgevochten 
wordt. 

We kunnen uiteraard niet verwachten dat mensen samenko- 
men en op gelijke voet deelnemen zolang onze gemeenschap- 
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pen intern verdeeld zijn — tussen rijken en armen, mannen en 
vrouwen, jongeren en ouderen, producenten en consumenten 
en een reeks andere economische, nationale, etnische of cultu- 
rele barrières. Om ervoor te zorgen dat burgerschap een con- 
cept wordt dat meer inhoudt dan een louter formele erkenning 
van gelijke rechten, moeten we manieren vinden om de bena- 
deling te compenseren die bepaalde individuen en groepen 
ervaren in onze huidige maatschappij en in de nabije toekomst 
(uitsluiting, marginalisering en directe discriminatie) en de 
opvoeding intensifiëren die nodig is om publieke betrokkenheid 
te creëren. Daarnaast — en dat is nauwelijks een controversiële 
eis — moeten we staan op seculiere politieke structuren. Hoewel 
we culturele autonomie, vrijheid van overtuiging en regionale 
diversiteit aanmoedigen, vechten wij als communalisten tegen 
religieuze invloeden op politiek en regering. 

Ten vijfde erkennen we de materiële voorwaarden voor vrij- 
heid. Ik hoop dat uit het voorgaande al duidelijk geworden is 
dat communalisme een klasseloze maatschappij nastreeft die 
gebaseerd is op collectieve politieke controle over de productie- 
middelen die belangrijk zijn voor de samenleving. Alle voor- 
gaande punten zijn zinloos als we niet in staat zijn om een 
economisch systeem op te zetten dat materiële veiligheid en 
welvaart verzekert voor alle burgers. Ons economische systeem 
moet dit materiële welzijn garanderen en de economische en 
technologische middelen voorzien om dat te doen op een 
manier die het natuurlijke ecologische evenwicht niet in gevaar 
brengt. Onze oplossingen voor collectieve politieke controle 
brengen ook een municipalisering van de economie met zich 
mee, evenals een confederale toewijzing van de middelen om 
een evenwicht tussen de regio's te verzekeren. 
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Daarmee heb ik kort enkele elementaire principes van het 
communalisme geschetst. Het moge duidelijk zijn dat deze 
ideeën niet enkel verheven idealen zijn. Ze vormen samen een 
alternatief politiek kader. Als streefdoelen zijn ze ook een inte- 
graal onderdeel van onze strategie. We schuiven een municipale 
focus, directe democratie, confederatie, sociale bevrijding en 
lokale controle over de economie naar voren als integrale aspec- 
ten van onze strategie om de macht van het volk terug op te 
eisen. Los van elkaar is elk van deze principes onvolledig en 
ontoereikend. Samen vormen ze een sterk systeem. 


De obstakels die we moeten overwinnen 
Laten we nu even kijken of het communalisme antwoorden kan 
bieden op de politieke uitdagingen waaraan we vandaag het 
hoofd moeten bieden. Elke radicale poging om de maatschappij 
fundamenteel te veranderen en een rechtvaardige en vrije 
gemeenschap te creëren wordt geconfronteerd met deze kwes- 
ties. De meest dringende uitdaging is manieren te vinden om het 
kapitalisme te vervangen — het kapitalisme als economisch sys- 
teem, als maatschappelijk model en bovenal als een cultuur en 
een ‘ethisch’ systeem. Wij zijn ervan overtuigd dat de oplossingen 
voor de huidige crisis collectivisasch zijn en stellen de munici- 
palisering van de economie voor om de synthese van democratie 
en socialisme te helpen creëren die we nodig hebben. 

Een andere — even belangrijke — uitdaging is politieke en 
administratieve organisatiemodellen vinden die de moderne 
natiestaat kunnen vervangen. De natiestaat is niet alleen een 
integraal onderdeel van het kapitalistische systeem, maar onder- 
mijnt met haar centralisatie, bureaucratisering en culturele 
homogenisering ook onze strijd voor een vorm van echte 


mente de ar a 


democratie. In deze context is het belangrijk te benadrukken 
dat communalisten niet beweren dat de natiestaat vervangen zal 
worden door gemeentes, maar door een confederatie van 
gemeentes. Confederalisme — en dan uiteraard democratisch 
confederalisme — is ons alternatief voor de natiestaat. 

De derde uitdaging is manieren vinden om de progressieve 
sociale bewegingen samen te brengen. Het is daarbij van bij- 
zonder belang om de inzichten van de progressieve feministi- 
sche en ecologische bewegingen te combineren met die van de 
nieuwe stadsbewegingen en burgerinitiatieven, en daarbij ook 
vakbonden en lokale coöperatieven en verenigingen te betrek- 
ken. We kunnen allemaal veel van elkaar leren en we moeten 
manieren vinden om samen te werken en onze krachten te 
verenigen. Het is belangrijk dat we samen zitten om ideeën en 
ervaringen uit te wisselen. Wij zijn ervan overtuigd dat com- 
munalistische ideeën over radendemocratie een bijdrage kun- 
nen leveren aan het organiseren van een permanente progres 
sieve uitwisseling van ideeën die meer directe politieke 
consequenties kan hebben. 

Communalisme is echter meer dan een tactiek om radicale 
bewegingen samen te brengen. Onze oproep voor een munici- 
pale democratie is een poging om rationaliteit en ethiek ander 
de aandacht te brengen in het publieke debat. Hoe moet een 
rechtvaardige samenleving eruit zien? Wat is een goede manier 
om onze kinderen op te voeden? Hoe moeten onze scholen 
werken? Hoe zorgen we voor ouderen en zieken? Hoe schake- 
len we technologie in en organiseren we de industrie? Hoe 
moeten we ons voedsel produceren? In openbare vergaderingen 
kunnen deze vragen gesteld en beantwoord worden in een niet- 
kapitalistische context. 
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Maar hoe staat dit alles in verband met de Koerdische kwes- 
tie? Als deze ideeën in de praktijk worden gebracht, zullen ze de 
Koerden uiteraard een vorm van culturele autonomie en een 
politieke uitdrukkingsvorm bieden. Maar in het licht van de 
vervolging en onderdrukking van de Koerdische beweging lij- 
ken deze mooie ideeën over municipale democratie extreem 
naïef. Hoe doe je aan lokale politiek als je leiders vervolgd, 
gevangen gezet en vermoord worden omwille van het eenvou- 
dige feit dat ze politiek actief zijn? Dit 1s geen situatie die uniek 
is voor Koerdistan, maar de massale repressie die deze beweging 
ondergaat, wordt grotendeels genegeerd in-de Westerse media. 

Ten eerste moeten we onderstrepen dat je, als je geconfron- 
teerd wordt met deze intense onderdrukking, geen andere keuze 
hebt dan collectieve actie via een gedisciplineerde beweging en 
echt leiderschap. Een communalistisch beleid is niet noodzake- 
lijk overal en altijd mogelijk: bepaalde omstandigheden vereisen 
andere strategieën om deze ideeën in de praktijk te kunnen 
brengen. 

Niettemin is communalisme relevant op een andere manier, 
en versterkt het de Koerdische beweging. Deze visie op de 
samenleving is niet alleen belangrijk voor de politieke organi- 
satie in de Koerdische gebieden zelf, maar zal ook een grote rol 
spelen in Turkije en in Europese landen waar Koerdische 
migrantenbewegingen niet enkel als lobbygroepen en solidari- 
teitsnetwerken moeten functioneren, maar ook uitgebreider 
moeten samenwerken met lokale en regionale politieke bewe- 
gingen om de politieke geografie in Europa te veranderen. Dit 
kan een manier zijn om de grootmachten te ondermijnen en 
hen te dwingen meer rekening te houden met de noden en 
verwachtingen van de gewone mensen. Westerse leiders verra- 





den te vaak en te snel hun zelfbeleden idealen van democratie 
en mensenrechten voor hun doelen op het vlak van economi- 
sche groei en geopolitieke dominantie. Door sociale ecologie en 
democratisch confederalisme in de praktijk te brengen, onder- 
mijnen we niet enkel de hegemonie van de Turkse natiestaat, 
maar die van alle natiestaten. Omdat moderne natiestaten van- 
daag militair nauw en intrinsiek verweven zijn met het kapita- 
listische systeem, is het meer dan ooit nodig hun legitimiteit in 
vraag te stellen en ze uit te hollen door lokale en regionale 
politieke structuren op te zetten. 


De relevantie van communalisme 
Tijdens de jaren 1980 en 19go voerden critici van communalis- 
tische democratie aan dat de ideeën van Murray Bookchin 
enkel relevant waren in zijn eigen politieke context. Bookchin 
leefde in de relatief gedecentraliseerde en niet erg dichtbevolkte 
staat Vermont, waar tradities van democratie via burgerraden 
eeuwen terug gingen. Zijn politieke visie, betoogden de critici, 
was perfect aangepast aan de democratische tradities van Vermont 
maar kon niet zomaar ergens anders overgeplant worden. 

Ik heb dat altijd een vreemde tegenwerping gevonden. Voor 
mij was het evident hoe communalistische ideeën in mijn eigen 
historische en culturele context overgeplant kunnen worden. 
Deze ideeën leken in feite zelfs bijzonder relevant in de Scan- 
dinavische situatie. Niet alleen hebben onze gemeenschappen 
een uitgesproken menselijke schaalgrootte behouden, maar onze 
mensen hebben cultureel en historisch ook veel gemeen over 
de grenzen tussen Noorwegen, Zweden en Denemarken heen 
(en in het noorden ook met de Sami en de Finnen). Daarnaast 
zijn onze municipale instellingen zowel economisch als politiek 
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relatief machtig. Scandinavische ecologisten hebben het debat al 
geopend over de manier waarop we de bestaande democratische 
instellingen kunnen verbeteren en verder kunnen bouwen op 
onze eigen tradities, waarbij ze onderstrepen dat onze gemeen- 
schappen wel degelijk maakbaar zijn. Daarop moesten onze cri- 
ticl toegeven dat het model inderdaad ook in Scandinavië toe- 
gepast zou kunnen worden, omdat daar al een sterk ontwikkelde 
sociale infrastructuur aanwezig was, evenals een traditie van 
tolerantie en een specifieke municipale voorgeschiedenis. Nog 
altijd werd het model echter niet algemeen toepasselijk geacht. 
Toch denk ik dat participatieve democratie universele geldig 
heid heeft — net zoals mensenrechten — en dat de praktijk die 
het communalisme naar voren schuift diverse creatieve vormen 
kan aannemen. 

Deze idealen zijn dus het nastreven waard, op voorwaarde 
dat we de reële strijd die geleverd moet worden niet uit het oog 
verliezen. Onze visie van een vrije gemeente — de gemeente als 
de belangrijkste ruimte waarin we menselijke vrijheid kunnen 
realiseren als een proces van collectieve besluitvorming — mag 
het feit niet overschaduwen dat we ons moeten inzetten in de 
wijd uiteenlopende gemeenschappen en regio’s zoals die van- 
daag bestaan in een breed gamma culturele en politieke omge- 
vingen. Is er een evenwicht bereikt tussen theoretische benade- 
ringen en praktische ervaringen? Het korte antwoord is neen. 
Anderzijds, hoe kunnen we de ervaringen beoordelen van pak- 
weg het marxisme of het anarchisme? Zijn die ervaringen suc- 
cesvol geweest? Hebben ze een duidelijk evenwicht bereikt tus- 
sen theorie en praktijk? Ondanks een lange geschiedenis met 
diverse hoogtepunten moeten we alle tot nu toe ondernomen 
radicale pogingen om het kapitalisme te bestrijden als histori- 





sche mislukkingen beschouwen. Het kapitalisme bestaat nog 
altijd en socialistische experimenten zijn er vooralsnog niet in 
geslaagd om een klasseloze en vrije maatschappij te creëren. 
Maar precies omdat het communalisme ernaar streeft om een 
civiele maatschappij en municipale instellingen te versterken, 
bouwen wij voort op sterke tradities die overal ter wereld al 
aanwezig zijn. Veel regio's op alle continenten kennen al min of 
meer goed functionerende municipaliteiten, hebben een sterke 
gemeenschapszin en diverse vormen van sterke burgervereni- 
gingen. Wij willen deze bestaande tendensen een meer bewuste 
democratische vorm geven. 

Daarnaast moeten we ook opmerken dat er geen communa- 
histische modellen bestaan. Onze notie van communalisme, 
democratie of participerend bestuur, evenals van de concepten 
federalisme en confederatie, 1s historisch beperkt. Deze concep- 
ten zijn historisch continu aanwezig geweest, maar niet in een 
vorm die we willen imiteren. We kunnen niet terugkeren naar 
eerdere, eenvoudigere manieren van leven — we moeten een 
hogere synthese nastreven die het potentieel realiseert dat aan- 
wezig is in de ideeën van democratie en confederatie. We hebben 
behoefte aan een meer ontwikkelde notie van democratie, en het 
werk dat de Koerdische beweging op dat gebied al heeft verricht 
is zeer inspirerend voor activisten die ernaar streven om directe 
democratie toe te passen in het geïndustrialiseerde westen. 

De Koerdische situatie en de oplossingen die Koerdische lei- 
ders tot nu toe al gerealiseerd hebben, zijn uitermate belangrijk. 
Confederale ideeën kunnen een enorme impact hebben, niet 
alleen op Koerdistan — en op de bestaande natiestaten Turkije, 
Syrië, Irak en Iran — maar op het hele Midden-Oosten. Conflic- 
ten die mensen vandaag verdelen langs intense etnische, religi- 
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euze en nationale breuklijnen kunnen hen potentieel ook ver- 
enigen in nieuwe confederale structuren die culturele autonomie 
en directe democratie mogelijk maken. 


Een andere democratie is mogelijk! 

Onze strijd is niet eenvoudig. Soms bekruipt mij de gedachte 
dat communalisme en links-libertaire bewegingen in het alge- 
meen hun historische kansen hebben laten hggen. Democratie 
betekent vandaag enkel nog staatsmanschap, vrijheid staat voor 
individuele consumptie en federalisme verwijst doorgaans naar 
supranationale structuren die ver boven de controle van het volk 
staan. Ik beeld mij in dat Koerdische activisten vaak dezelfde 
gedachten koesteren: misschien is de historische kans om een 
nationale gemeenschap te smeden verloren gegaan toen de 
grenzen getrokken werden tijdens de vorige eeuw en hebben 
andere nationale identiteiten de overhand gehaald en regionale 
hegemonie en internationale erkenning veroverd. Het is gemak 
kelijk wanhopig te worden over de onverzettelijke verankering 
van het kapitalisme en de bestaande natiestaten. 

Maar toch worden de idealen van democratie en humanisme 
wereldwijd sterker — misschien niet in de praktijk, maar wel als 
idealen die we nastreven en die ons inspireren. Het lijkt para- 
doxaal, maar om te verzekeren dat iedereen — de Koerden en 
iedereen anders — het recht op culturele zelfbeschikking en 
politieke uitdrukking krijgt, moeten we erkennen dat dit recht 
rust op een aantal fundamentele en universele principes: demo- 
cratie, sociale vrijheid, mensenrechten en het legaliteitsbeginsel. 

Er moet wereldwijde consensus komen over een vreedzame 


en democratische oplossing voor kwesties zoals de Koerdische. 


De voorstellen die Abdullah Öcalan en de PKK op dat gebied 


gedaan hebben, zijn legitiem en oprecht. Als de Koerdische 
beweging de piste naar creatieve alternatieven voor de kapitalis- 
tische moderniteit blijft volgen, zal ze een bron van inspiratie 
worden voor radicale bewegingen overal ter wereld. Ze zal de 
massa’s aanspreken die vandaag van de macht gehouden worden, 
van Koerdistan tot Duitsland en van Turkije tot Noorwegen. 

De geschiedenis zit vol onverwachte wendingen en de toe- 
komst ligt niet vast. We hebben allen de mogelijkheid en de 
plicht om te werken aan een betere toekomst. Een andere 
democratie is mogelijk. Ik wens ons allen de kracht en de moed 
toe om de strijd verder te zetten — de strijd voor een vrij en 
democratisch Koerdistan en de strijd voor een vrije, democrati- 
sche wereld. 
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Praktijkervaringen 





Rojava: een basisdemocratisch alternatief 
in de Syrische oorlog 
Kristel Cuvelier 


Ten midden van het oorlogsgeweld hebben de Syrische Koerden 
(met ruim twee miljoen mensen 10% tot 1s% van de Syrische 
bevolking) en hun medestanders de afgelopen jaren een eigen 
autonome federatie opgericht in het noorden van het land. Ze 
streven ernaar de Syrische samenleving terug op te bouwen op 
een basisdemocratische, etnisch-religieus diverse, ecologische, 
antikapitalistische en feministische manier. De Koerden noem- 
den hun nieuwe samenleving Rojava, wat ‘“West-Koerdistan’ 
betekent in het Koerdisch’. 


|. De Koerdische regio in Turkije wordt Bakur (Noord-Koerdistan) genoemd. In Iran 
spreekt men over Rojhelat (Oost-Koerdistan) en de autonome Koerdische regio in 
het noorden van Irak heet Basûr (of Zuid-Koerdistan). 
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Sinds haar oprichting heeft Rojava te kampen met verschil 
lende zware problemen: niet enkel de impact van de Syrische 
oorlog en de talloze interne vluchtelingen die hun toevlucht 
zochten in de Koerdische regio’s, maar ook de economische, 
militaire en politieke boycot vanuit buurland Turkije, de vijan- 
dige houding van de Koerdische Regionale Regering (KRG) 
in het noorden van Irak, de onzekere en gespannen relatie tot 
zowel het Assad-regime als andere Syrische oppositiegroepen en 
vooral de bloedige aanvallen van de Islamitische Staat. 


Democratisch confederalisme 
Aan het begin van de Syrische oorlog trok het Assad-regime 
een groot deel van haar troepen weg uit de Koerdische regio's 
om deze elders in te zetten. De Democratische Unie Partij 
(PYD), de grootste politieke partij in de Koerdische regio's, 
maakte van het ontstane machtsvacuüm gebruik om haar 
Rojava-model vorm te geven. Daarbij werd gekozen voor een 
‘derde weg’-strategie: de PYD wil oppositie vormen tegen het 
Assad-regime, dat de Koerden decennialang onderdrukt heeft, 
maar de partij was aanvankelijk tegen de gewapende opstand, 
vermoedelijk goed beseffend dat Assad ook de Koerdische ste- 
den gemakkelijk plat had kunnen bombarderen. In plaats daar- 
van streeft de PYD er enerzijds naar om te komen tot een poli- 
tieke, onderhandelde oplossing voor de conflicten met het 
Assad-regime en maakt ze ondertussen van de gelegenheid 
gebruik om haar maatschappijmodel, het “democratisch confe- 
deralisme’, in te voeren in de steden en dorpen waar de partij 
sterk staat. 

Het maatschappijmodel van de PYD is gebaseerd op het 
gedachtegoed van Abdullah Ocalan, de gevangen genomen 
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leider van de Koerdische Arbeiderspartij (PKK), die in 2011 het 
‘democratisch confederalisme’ naar voren schoof als alternatief 
op de kapitalistische natiestaat. Binnen deze vernieuwde 
ideologie staan begrippen als basisdemocratie, ecologie, 
feminisme, antikapitalisme, secularisme en etnisch-religieuze 
diversiteit centraal. Öcalan stelt niet langer te streven naar de 
creatie van een afzonderlijke Koerdische natiestaat, maar naar 
autonome en geconfedereerde basisdemocratische gemeen- 
schappen, waarbinnen ook plaats is voor andere, niet-Koerdische, 
bevolkingsgroepen en waarbij de bestaande staatsgrenzen en 
structuren zoveel mogelijk genegeerd en uitgehold worden. De 
PKK neemt hierbij afstand van enkele oudere opvattingen, met 
name van het marxistisch-leninistische staatsdenken en van een 
eng Koerdisch nationalisme. In plaats daarvan laat Öcalan zich 
inspireren door onder meer het ‘hbertair municipalisme’ van de 
Amerikaanse sociaal-anarchist en ecologist Murray Bookchin. 

Het gemeenschapsmodel en de onderliggende principes wor- 
den in 2014 uitgeschreven in een ‘sociaal contract’ dat dienst 
doet als een soort grondwet, die in juli 2016 een update krijgt. 
Drijvende kracht achter dit experiment met directe democratie 
is de Beweging voor een Democratische Samenleving (TEV- 
DEM), een politieke coalitie die dienst doet als een soort over- 
koepelende volksregering. 

Concreet worden deze ideeën in Rojava vertaald in de 
oprichting van talloze basisdemocratische ‘communes’ (Kumin/ 
Komin) die geconfedereerd samenwerken voor gemeenschap 


2. Online te lezen op https://peaceinkurdistancampaign.com/charter-of-the-social- 
contract/ 
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pelijke besluitvorming. Een commune kan bestaan uit een heel 
dorp tot een straat of een wijk in een grotere stad, met 40 tot 
soms wel 350 gezinnen. De communes komen regelmatig samen 
in het volkshuis (Mala Gel) om bestuurszaken te bespreken. 
Daarnaast beschikken de communes over verschillende comités 
die zich met specifieke onderwerpen bezighouden, zoals vrou- 
wenrechten, sociale zaken, jeugd, conflictresolutie, zelfverdedi- 
ging, leefmilieu en economische zaken. 

Vertegenwoordigers van de verschillende communes in een 
bepaalde regio komen vervolgens samen in een lokale volksraad, 
die op haar beurt weer vertegenwoordigers levert aan een gro- 
tere, stedelijke assemblee. Elke raad wordt voorgezeten door 
twee co-voorzitters, één man en één vrouw. Voor alle bestuurs- 
organen geldt immers dat minimum 40 % van de functies voor- 
behouden zijn voor vrouwen (een andere 40% is voorbehouden 
voor mannen en 20% is vrijelijk te kiezen wat gender betreft). 
De verschillende steden zijn op hun beurt gecontedereerd op 
het niveau van de kantons. 

Bij de officiële oprichting in november 2013 bestaat het 
autonome gebied Rojava uit drie afzonderlijke kantons: Afrin, 
Kobanê (Kobani) en Cizirê (Jazeera), die op dat moment van 
elkaar gescheiden zijn door gebied dat in handen is van de 
Islamitische Staat (IS). Voor de verdediging van deze kantons 
worden de Volksverdedigingseenheden (YPG) ingeschakeld. 
Naast deze gemengde milities, waar zowel mannen als vrouwen 
zich bij kunnen aansluiten, worden ook uitsluitend vrouwelijke 
milities opgericht, de YPJ. De YPG/YPJ beschouwen zichzelf 
als een democratisch volksleger, waarbij vrouwen op gelijke voet 
staan met mannen en de bevelhebbers intern verkozen worden. 
Politionele taken worden uitgevoerd door de Asayish, die net 
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als alle organisaties in Rojava ook bestuurd worden via een 
gedeeld co-voorzitterschap van één man en één vrouw. 

De inclusie van andere, niet-Koerdische bevolkingsgroepen 
is een belangrijk streefdoel. In Rojava wonen immers niet enkel 
Koerden, maar onder meer ook Arabieren, Assyrische christe- 
nen, Turkmenen, Armeniërs en Circassiërs, die de PYD bij het 
bestuur probeert te betrekken. Ook op militair vlak staat de 
YPG/YPJ open voor niet-Koerden en worden er strategische 
allianties gevormd met o.a. Arabische familieclans en christelijke 
milities. In december 201s gingen de YPG/YPJ hiertoe op in de 
Syrische Democratische Krachten (SDF), een militaire allian- 
tie tussen de YPG/YP]J en verschillende Arabische, Assyrische en 
andere nulities. De SDF hebben als doel te strijden voor een 
democratisch, seculier en federaal Syrië en tegen de Islamitische 
Staat en andere jihadistische groepen, zoals het al-Nusra Front 
(tegenwoordig Jabhat Fateh al-Sham) en Ahrar al-Sham. 

Dit antinationalistische streven komt ook tot uiting in de 
nieuwe naam die de autonome administratie van Rojava op 16 
maart 2016 voorstelt, namelijk de Federatie van Noord-Syrië. 
Door de autonome regio niet langer Rojava (“West-Koerdistan’) 
te noemen wordt benadrukt dat ook niet-Koerden een plaats 
hebben binnen de gemeenschap. 


In de frontlinie tegen Daesh (IS) 
Aanvankelijk weten de YPG/YPJ-milities de aanvallen van 
Islamitische Staat (IS) op Rojava nog af te slaan. In juni 2014 
maakt IS echter vanuit Syrië een zeer snelle opmars in Irak, 
waarbij de jihadisten tijdens de verovering van Mosul bijzonder 
veel geld en militair materiaal — waaronder tanks — weten buit 
te maken. Dat veroverde materiaal wordt vervolgens ingezet in 
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een grootschalig offensief tegen de Koerden in zowel Irak als 
Syrië. 

In Irak richt de Islamitische Staat begin augustus 2014 een 
vreselijk bloedbad aan onder de Ezîdî-gemeenschap (Yezidi) van 
Shengal (Sinjar), een poging tot etnische zuivering van deze 
oeroude Koerdische geloofsgemeenschap. De YPG/YP] komen 
daarop de Ezîdî, die de berg Shengal opgevlucht zijn en er in 
barre omstandigheden vastzitten, te hulp en slagen erin een vei- 
lige corridor te openen waarlangs duizenden Ezîdî kunnen 
vluchten naar Rojava. De Peshmerga van de Koerdische Regi- 
onale Regering (KRG) uit Noord-Irak, die de Ezîdî aanvanke- 
lijk aan hun lot overlaat, mengt zich daarop ook in de strijd en 
een jaar later slaagt een alliantie van de Peshmerga, de YPG/Y PJ 
en verschillende Ezîdî-milities er met Amerikaanse luchtsteun 
in Shengal opnieuw te bevrijden. Op dit moment wordt er 
gewerkt om een nieuwe stad Shengal te bouwen en de oude 
stad als herdenkingsmonument te bewaren. Vele duizenden 
Ezîdî-vrouwen en -kinderen worden vandaag nog steeds als 
seksslavinnen en bommenmakers vastgehouden door IS. 


Keerpunt Kobanê 
Ondertussen verovert de Islamitische Staat ook in Syrië razend- 
snel terrein. In september 2014 slaagt Daesh erin op te rukken 
doorheen het kanton Kobanê, waarbij de jihadisten een 3so-tal 
Koerdische dorpen veroveren. Begin oktober hebben de IS- 
milities de stad Kobanê, op de grens met Turkije, bereikt. Bijna 
een half miljoen mensen — Koerden, maar ook interne vluch- 
telingen uit de rest van Syrië — proberen over de grens naar 
Turkije te vluchten. Turkije houdt aanvankelijk de grens geslo— 
ten, maar moet uiteindelijk de vluchtelingen doorlaten. Een 
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klein en slecht bewapend contingent YPG/YPJ en enkele 
bondgenoten uit het Vrije Syrische Leger blijft Kobanê onder- 
tussen tot de dood verdedigen. De PYD, die aanvankelijk tegen 
westerse interventie is, stuurt een noodoproep de wereld in. 
Uiteindelijk reageert de door de VS geleide coalitie met bom- 
bardementen op stellingen van Daesh. Op dat moment is het 
conflict echter al geëscaleerd tot een stadsoorlog, wat interventie 
vanuit de lucht allesbehalve evident maakt. Voor de verdedigers 
van Kobanê komen de Amerikaanse bombardementen behoor- 
lijk laat, maar ze zorgen wel voor een keerpunt. 

Na hevige straatgevechten slagen de YPG/YPJ-milities en 
hun bondgenoten er uiteindelijk in januari 2ors in Kobané te 
heroveren. Een grote overwinning voor de Koerden en een stra- 
tegisch erg belangrijke nederlaag voor Daesh, dat een door Allah 
gestuurde zege in Kobanè nodig had voor zijn propagandama- 
chine.- Ook voor de Koerden betekent Kobané een belangrijk 
keerpunt. Na hun heldhaftige en tot de verbeelding sprekende 
overwinning op Daesh, worden de Syrische Koerden plots als 
‘helden’ opgehemeld in de Westerse pers, waar de PKK voor- 
heen hoofdzakelijk omschreven werd als ‘terroristen’ (het post- 
Kobanê-effect). Vervolgens beginnen de YPG-YPJ-mihities met 
de herovering van de rest van het kanton, dat enkele maanden 
later bijna volledig terug in Koerdische handen is. 

De verwoesting is echter enorm... Daesh heeft overal de 
tactiek van de verschroeide aarde toegepast: gebouwen en hui- 
zen worden opgeblazen of voorzien van boobytraps, overal wor- 
den mijnen gelegd, olijfbomen worden omgezaagd en tal van 
voorzieningen vernield. Desondanks is de wil onder de vluch- 
telingen om terug te keren en Kobanê terug op te bouwen 
groot. Vanuit Turkije wordt onder meer een platform opgericht 
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dat de reconstructie van de stad moet helpen organiseren op 
basis van de wensen en noden van de bevolking. Bij de ingeni- 
eurs en architecten uit het platform overheerst de idee van een 
stad die zo ecologisch mogelijk wordt opgebouwd, zonder 
winststreven en met een voorkeur voor gemeenschappelijke, 
publieke ruimtes waar wooneenheden rond gebouwd worden. 
Een stad die als voorbeeld moet dienen voor de wederopbouw 
van de rest van het kanton en bij uitbreiding als voorbeeld voor 
de hele regio. Uiteraard is dit een werk van lange adem en zul- 
len de Koerden veel hulp nodig hebben om hun droom te 
realiseren. De reconstructie wordt bovendien bemoeilijkt door 
de economische blokkade die Turkije Rojava oplegt. Bouwma- 
terialen raken moeilijk Rojava binnen, maar ook medicijnen en 
humanitaire hulp worden tegengehouden aan de Turkse grens. 


Vijandig Turkije en de rivaliteit met de KRG 
In de Koerdische regio’s van Turkije breken tijdens de strijd om 
Kobanê massale protesten uit, waarbij tientallen doden vallen, 
tegen de gedoogsteun van de Turkse regering aan Daesh én het 
niet verlenen van hulp aan de Syrische Koerden, die net over de 
grens en onder de ogen van het Turkse leger afgeslacht dreigen 
te worden. Er zijn tal van aanwijzingen dat Turkije de milities 
van de Islamitische Staat moedwillig laat begaan, zolang ze maar 
tegen de YPG/YP] strijden, en hen zelfs logistiek en militair 
ondersteunt. Turkije ziet een autonome Koerdische regio aan 
haar zuidergrens, geïnspireerd op de ideeën van aartsvijand 
Ocalan, dan ook uiteraard helemaal niet zitten. 

Uiteindelijk laat Turkije wel een contingent van Koerdische 
Peshmerga uit Noord-Irak over haar grondgebied gaan als ver- 
sterking van de YPG/YPJ-milities die Kobanê blijven verdedi- 


gen. De Koerdische Democratische Partij (KDP) van Barzani, 
de president van de KRG in Irak, heeft namelijk goede banden 
met Turkije, waarmee de KRG handel drijft in onder meer olie, 
en Turkije verkiest hun politieke aanwezigheid in Rojava dan 
ook boven het ‘democratische autonomie’-project van de PYD. 

De KDP-Syrië, een Syrische tak van de KDP, wedijvert met 
de PYD om invloed in Rojava. In 2or1 richt de KDP-S, onder 
auspiciën van Barzani, de Koerdische Nationale Raad (KNC) 
op, een coalitie van meerdere kleine politieke partijen in Rojava. 
De KNC stelt weinig voor qua aanhang en de PYD heeft de 
facto de controle over de regio, maar de KNC heeft via Barzani 
wel gemakkelijker toegang tot de internationale politieke 
wereld. Zo boycot Turkije bijvoorbeeld de deelname van de 
PYD aan de Syrische vredesonderhandelingen in Genève, ter- 
wijl de KNC wel uitgenodigd wordt op de laatste gespreks- 
ronde: 

In een poging tot verzoening tussen de PYD en de KNC 
werd in juli 2012, eveneens onder auspiciën van Barzani, besloten 
om de macht te delen door de oprichting van het Koerdische 
Hoogste Comité (KSC). Het bestuurscomité bestaat voor de 
helft uit vertegenwoordigers van de PYD en de KNC en doet 
dienst als een soort interim-regering in afwachting van verkie- 
zingen. Het comité wordt later gemarginaliseerd door TEV- 
DEM dat het leidend bestuursorgaan van Rojava wordt. De 
relaties tussen de KDP van Barzani en de PYD blijven onder- 
tussen wisselen tussen ‘Koerdische broeders in de strijd’ en poli- 
tieke rivalen. Zo presenteert de KNC begin augustus 2016 een 
eigen plan voor een ‘Syrische Koerdische Regio’, met in begrip 
van een ontwerpgrondwet… 
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Ondertussen zijn de Koerden in Turkije aangemoedigd door 
de successen van hun volksgenoten in Rojava. Na de herovering 
van Kobanê kent de pro-Koerdische partij er haar electorale 
doorbraak. Als reactie gooit deregerende AKP het roer om en 
blaast het vredesproces met de PKK op. In 2015 treedt Turkije 
uiteindelijk onder internationale druk toe tot de coalitie tegen 
IS en geeft het de VS toelating om de luchtmachtbasis van Incir- 
lik te gebruiken voor bombardementen op Daesh-stellingen in 
Syrië. Vervolgens verklaart de Turkse regering de oorlog “aan alle 
terroristen’, wat resulteert in een enkele, symbolische aanval op 
Daesh, maar vooral in ontelbare bombardementen op PKK- 
kampen. In de zomer van 2015 begint de Turkse regering groot- 
schalige militaire operaties tegen een aantal Koerdische steden 
en wijken waar jeugdige aanhangers van Öcalan's ideologie het 
gewaagd hebben barricades op te werpen en zelfbestuur uit te 
roepen. Die steden en wijken worden door de Turkse strijd 
krachten volledig met de grond gelijk gemaakt. De mensen- 
rechtenschendingen zijn er te gruwelijk voor woorden. De 
revolutie in ‘Bakur’ wordt in rivieren van bloed gesmoord. 


Opmars van de Syrische Koerden 
In Rojava kennen de Koerdische krachten meer succes. In juni 
2015 slagen de YPG/YPJ en hun bondgenoten erin Tel Abyad 
en de omliggende steden en dorpen te heroveren op Daesh, 
waardoor de kantons Kobanê en Cizîrê uiteindelijk één aaneen 
gesloten geheel vormen en vandaag enkel het kanton Afrin nog 
volledig geïsoleerd is van de rest van Rojava. Kort daarop neemt 
Daesh wraak door een massamoord te plegen in Kobané. Leden 
van Daesh slagen erin om verkleed als Koerdische militieleden 
de stad binnen te dringen en er meer dan 223 burgers en een 


35-tal YPG/YPJ-leden te vermoorden, één van de meest dode- 
lijke aanslagen van Daesh tot dan toe. 

Sinds het voorjaar van 2016 zijn de Syrische Democratische 
Krachten (SDF) bezig aan een offensief tegen de Islamitische 
Staat waarbij ze ook het gebied tussen Afrin en de rest van 
Rojava proberen te heroveren. Daarbij wordt zwaar strijd gele- 
verd over de voor Daesh strategisch zeer belangrijke stad Manbij 
(Menbic). Terwijl we dit schrijven is Manbij volledig bevrijd van 
Daesh. Als de SDF in hun opzet slagen, zal de regio rond Manbij 
in de toekomst het vierde kanton worden van Rojava, genaamd 
Shabha (Sehba).Voor Daesh betekent het verlies van Manbij dat 
hun toevoerroute voor strijders, wapens en allerlei goederen 
vanuit Turkije naar hun hoofdstad Raqqa langzaamaan afgesne- 
den wordt. 

Momenteel lijken de Syrische Koerden aan de winnende 
hand, maar het tij kan altijd pijlsnel keren in het complexe con- 
flict dat de Syrische oorlog geworden is, vooral omdat verschil 
lende grootmachten en naburige staten actief betrokken zijn bij 
de oorlog, inclusief de VS, Rusland, Turkije, Iran, Saudi-Arabië, 
en de golfstaten en Hezbollah uit Libanon.Veel zal afhangen van 
wie de strijd om Aleppo zal winnen, maar ook daarbuiten 
bestaan er nog tal van onderhuidse spanningen en latente con- 
flicten, onder meer tussen Daesh en andere jihadistische groe- 
pen, zoals het al-Nusra Front en Ahrar al-Sham. En ten slotte 
mogen we ook de gespannen gewapende vrede niet vergeten 
tussen de Koerden en de troepen van het Assad-regime, die 
aanvankelijk beperkt aanwezig blijven in grote steden in en om 
het kanton Cizêrê, zoals Qamishlo en Hasakah. Tot recent kwam 
het enkel tot sporadische, kleine schermutselingen tussen regi- 
metroepen en de YPG/YPJ, die snel weer gesust werden. Het 
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afgelopen jaar heeft het Assad-regime haar militaire aanwezig- 
heid in Qamishlo en Hasakah echter gevoelig uitgebreid, en 
einde augustus, terwijl we dit schrijven, zijn er grote gevechten 
losgebarsten tussen de SDF en het Syrische leger in Hasakah. 

Ook de recente ommekeer van Erdogan, die sinds de mis- 
lukte couppoging in juli 2016 de VS hoe langer hoe meer links 
laat liggen toenadering zoekt en lijkt te vinden tot Rusland en 
Iran voorspelt weinig goeds voor de Koerdische plannen in 
Rojava. Waarschijnlijk zijn noch Turkije, noch Iran overtuigd 
van de paradigmashift van Ocalan en de PKK en hun afwijzing 
van een natiestaat voor de Koerden, maar zelfs als dat niet het 
geval is, kunnen ze natuurlijk evenmin als de VS, Rusland of 
andere bestaande staatsregimes op deze planeet verwacht wor- 
den positief te staan tegenover een basisdemocratisch project dat 
autonomie en een alternatief voor de kapitalistische maat- 
schaapijorganisatie nastreeft. 

Ondertussen timmeren de Koerden verder aan hun eigen 
weg: een basisdemocratische, feministische en ecologische 
samenleving waarin verschillende bevolkingsgroepen op vreed- 
zame basis samenleven. Een zeer lovenswaardig streven in een 
bijzonder moeilijke oorlogssituatie, dat zeker alle steun verdient. 
De vraag van 1 miljoen blijft tot slot in hoeverre de directe 
democratie van onderop het bij conflicten zal halen tegenover 
de beslissingen die de PYD binnen deze oorlogscontext van 
bovenaf wil of moet nemen… 


| 


De ontstaansgeschiedenis en de praktische implicaties 
van de paradigmashift binnen de PKK 
Ontmoeting met Cemal Bayik 


Cemil Bayik, ook gekend als Cuma, is een van de vijf oprichters van de 
PKK en maakt ook vandaag nog deel uit van de leiding. Hij is ook lid 
van het leidinggevend comité van de KCK (Kome Civakên Kurdistan), 
een overkoepelende politieke organisatie waar de PKK bij aangesloten 
is. Hij spreekt met ons® over de paradigmashift die de beweging van een 
marxistisch-leninistische guerrillastrijd heroriënteerde naar het democra- 
tisch confederalisme; over de organisatie van de daaruit resulterende her- 
vormingen en de plaats van deze ideologie met betrekking tot het XXI“ 
eeuwse socialisme. 


‘De paradigmashift die de beweging heeft doorgemaakt is, in 
tegenstelling wat velen denken, niet ontstaan of bedacht op het 
eiland Imralit, maar speelt al veel langer. De heroriëntatie die 
onze beweging heeft doorgemaakt is terug te voeren op het 
eerste staakt-het-vuren dat we in 1998 hebben afgekondigd om 
een politieke oplossing te vinden voor de Koerdische kwestie in 
Turkije. Vanaf 1998 is onze partijvoorzitter Abdullah Öcalan 
begonnen met het doorvoeren van hervormingen, maar die 


3. Interview afgenomen door Stephen Bouguin, Orhan Kilic, Egmont Ruelens, 
Katrien De Troeyer, Salih Ucar en Geert Van Haute op 22 maart 2015 in het 
Qandilgebergte, Iraaks Koerdistan. 

4. Het eiland waar Ôcalan gevangen wordt gehouden. 
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plannen werden doorkruist door een internationaal complot dat 
ertoe heeft geleid dat hij werd ontvoerd en gevangen gezet op 
Imrali. Ocalan is dan vanuit zijn cel deze hervormingen verder 
blijven steunen. De paradigmaverandering is heel belangrijk 
geweest voor de beweging. 


Een nieuwe vorm van socialisme 
De kiemen van het nieuwe paradigma waren eigenlijk al aan- 
wezig in de beginperiode van de organisatie. Toen de PKK 
opgang maakte, waren er grote schisma's binnen de wereldwijde 
socialistische beweging. Er was het kamp van de Sovjets en het 
kamp van de Maoïsten, het kamp van Albanië. de Trotskisten, … 
Indien je één van die kampen koos, werd je door de andere 
kampen beschouwd als niet-socialistisch. In de jaren 1970 had 
Ocalan al een positie uitgetekend die betekende dat hij geen 
kamp moest kiezen en hij heeft daarbij het wetenschappelijk 
socialisme als basis genomen. In die begindagen nam leider 
Ocalan formeel het paradigma van het Sovjetsysteem aan, maar 
we merkten al snel dat de methoden die dat met zich mee 
bracht niet werkten en niet in overeenstemming waren met 
onze doelstellingen. Daarom hebben we toen al kritiek geleverd 
op deze benaderingswijze. 

Al in 1984 heeft Öcalan op het centraal comité van de partij 
het reëel bestaand socialisme bekritiseerd. Deze kritieken zijn 
gebundeld in een resolutie die werd gecommuniceerd aan alle 
communistische organisaties. Als reactie hierop hebben we 
enorm veel kritiek gekregen en werden we er zelfs van beschul 
digd dat we het socialisme hadden achterwege gelaten. Toen al 
was Öcalan dus bezig met het uittekenen van alternatieve 
ideeën. Pas tijdens het staakt-het-vuren van 1993 hebben we de 


paradigmaverandering ook concreet besproken. Tijdens de jaren 
die daarop volgden, begonnen we die wijzigingen te implemen- 
teren, maar de ontvoering van Öcalan heeft dit vertraagd. Indien 
Öcalan niet al vanaf de beginperiode een onafhankelijke positie 
had ingenomen, was de PKK als organisatie waarschijnlijk het- 
zelfde lot beschoren geweest als de meeste andere socialistische 
en communistische organisaties. 

“We hebben belangrijke veranderingen aangebracht aan het 
socialistische ideeëngoed. Eén van die veranderingen was het 
afstappen van het staatsdenken en het afwijzen van de idee van 
de natiestaat als doelstelling. Ons alternatief voor de natiestaat is 
het democratisch confederalisme, en dat is één van de belang- 
rijkste ideologische koerswijzigingen die we hebben doorge- 
voerd. Daarnaast spreken we niet meer over de voorhoede van 
proletariërs, maar over de voorhoede van de vrouwen en de 


voorhoede van de jongeren. Ook de rol van de partij werd 


opnieuw gedefinieerd. De partij moet niet overheersen, moet 
niet alomvattend of almachtig zijn, maar moet haar plaats inne- 
men binnen het systeem. Het einddoel van de partij is niet het 
veroveren van de staatsmacht. 

Binnen het reëel bestaande socialisme was democratie ver- 


bonden aan de staat en zou de staat voor democratie zorgen. 


Ons standpunt is dat democratie losgekoppeld moet worden van 
de staat. De gemeenschappen moeten voor de democratie zor- 
gen. Die notie van democratie hebben we samengevoegd met 
de notie van gelijkheid, die altijd al aanwezig was in het socia- 
histische denken. Anders dan binnen het reëel bestaande socia- 
isme beschouwen we iedere oorlog die niet uit zelfverdediging 
gevoerd wordt als illegitiem. Ook de analyse die vertrekt vanuit 
de sociale klassen vinden we verkeerd. In plaats daarvan spreken 
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we van de onderlaag van de maatschappij. Al deze punten zijn 
wezenlijke veranderingen aan het socialistische of communisti- 
sche paradigma. We hebben eigenlijk een nieuw ‘socialisme’ 
ontwikkeld. 

Het nieuwe systeem dat we ontwikkelen is niet alleen een 
nieuw politiek systeem, maar ook een nieuw sociaal systeem. De 
fundamenten van dit systeem zijn niet alleen basisdemocratie, 
maar ook de bevrijding van de vrouw en ecologie: harmonisch 
samenleven met de natuur. Het nieuwe socialistische denken en 
het nieuwe confederale systeem dat we willen uittekenen is 
gebaseerd op deze drie elementen. 


Kongra-gel: de basis van alle 

macht is de gemeenschap 
‘Kongra-gel’ staat open voor iedereen. Je kan op individuele 
basis deelnemen, maar je kan ook georganiseerd je plaats inne- 
men in Kongra-gel. Etnische, culturele of religieuze gemeen- 
schappen kunnen onder die identiteit ook aanwezig zijn in 
Kongra-gel. Kongra-gel moet je niet begrijpen als een smalle 
organisatie, maar als een breed gemeenschapsplatform. Kongra- 
gel baseert zich op de gemeenschappen en probeert ook de 
gemeenschappen te omarmen. Hoewel we niet vanuit een 
opdeling in sociale klassen denken, delen we de gemeenschap 
toch in twee. Je hebt een opperste laag van de gemeenschap en 
een onderste laag van de gemeenschap. De hegemonen maken 


5. Kongra-gel (vertaling: People's Congress’) is de volksvergadering binnen het 
complex van met de PKK verbonden organisaties. Het is een burgervergadering 
met wetgevende macht. 


natuurlijk deel uit van de opperste laag, terwijl diegenen die 
uitgesloten zijn van de macht deel uitmaken van de onderste 
laag van de gemeenschap. 

Ik zal de werking van Kongra-gel in de praktijk proberen te 
verduidelijken met enkele voorbeelden. ledereen heeft het recht 


om vertegenwoordigers af te vaardigen die zetelen in Kongra-gel. 


Of je nu een gemeenschap bent van sooo personen, een 
gemeenschap van 30.000 personen of je bent een organisatie 


met duizend leden of honderdduizend leden, dat maakt niet uit. 


De kleinst mogelijke eenheid, bijvoorbeeld een organisatie van 
duizend mensen, heeft dan het recht om één persoon af te vaar- 
digen. Op basis daarvan wordt het aantal afgevaardigden van de 
overige organisaties bepaald volgens hun grootte. Uiteraard 
heeft iedereen het recht om binnen de eigen gemeenschap ver- 
kiezingen te organiseren en zo hun afgevaardigden te kiezen. Die 


afgevaardigden vormen samen de algemene raad van Kongra-gel. 


Zodra de algemene raad van Kongra-gel bijeen komt, eindigt 
het voorzitterschap en wordt er een nieuw voorzitterschap ver- 
kozen. Pas dan beginnen de werkzaamheden van Kongra-gel. 
Uiteraard moet het oude voorzitterschap eerst een rapport 
indienen en moet dat ook goedgekeurd worden door de alge- 
mene raad van Kongra-gel. Op die manier zijn zij dus verant- 
woording verschuldigd aan de algemene volksraad. Op een 
gelijkaardige manier kunnen alle deelnemers aan Kongra-gel hun 
eigen rapporten indienen aan de algemene raad van Kongra-gel. 
Daar wordt dan gestemd over die rapporten. Als het rapport niet 
wordt goedgekeurd, zit je met een probleem. Het is op dat plat- 
form dat de plannen bedacht, uitgetekend en bediscussieerd 
worden. Het is aan het uitvoerend bestuur om het beleid dat 
door dit congres — dus door het volk — wordt bepaald, in de 
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praktijk om te zetten. Dit uitvoerend bestuur wordt aan het 
einde van de Kongra-gelbijeenkomst verkozen. Ook het voor- 
zitterschap van de KCK* en een aantal andere comités en com- 
missies worden daar verkozen. 

Het bestuur van Kongra-gel en de commissies verrichten 
hun werkzaamheden in de periode van twee jaar tussen de 
samenkomsten van de algemene vergadering van Kongra-gel. 
De beslissing om oorlog te voeren of de beslissing om vrede te 
sluiten kan enkel door de algemene raad van Kongra-gel geno- 
men worden. Indien er geen mogelijkheid is om een samen- 
komst van de algemene vergadering van Kongra-gel te organi- 
seren, is de afspraak dat een beperkt aantal leden van de 
uitvoerende raad samenkomen om dan toch die belangrijke 
beslissingen te nemen, samen met het bestuur van Kongra-gel, 
het voorzitterschap van de KCK en de 37 leden van het uitvoe- 
rend bestuur van de KCK, aangevuld met de besturen van geas- 
socieerde organisaties zoals de guerrillabeweging, de vrouwen- 
beweging en de jongerenbeweging. Op die manier wordt er dan 
een soort minicongres belegd. Het is dus zeker niet zo dat leider 
Ocalan of de guerrilla alleen zulke ingrijpende beslissingen 
kunnen nemen: er moet effectief met zoveel mogelijk mensen 
worden samengekomen. Al deze werkingsprincipes zijn vastge- 
legd in een uitgebreide grondwet, die de werking van Kongra- 
gel bepaalt en die enkel door de algemene vergadering van 
Kongra-gel veranderd kan worden.” 


6. Koma Civakên Kurdistan (Vereniging van Gemeenschappen in Koerdistan) is een 
uitvoerend orgaan waarin alle partijen en organisaties vertegenwoordigd zijn. 

7, Voor een overzicht van de belangrijkste politieke en sociale organisaties in het 
‘complex’ rond de PKK en PYD, zie de tekst van Joost Jongerden en Ahmet Hamdi 


De economische basis: een collectieve gemeenschaps- 

economie 
‘Op economisch vlak organiseren de gemeenschappen zich in 
coöperatieven. De economische basis is dus een collectieve eco- 
nomie. Economische beslissingen worden op gelijkaardige 
manier genomen als de militaire en politieke samenwerking. Er 
is een financieel-economische raad en een financieel-econo- 
misch comité dat bevoegd is voor deze materie. Ook zij moeten 
hun beleid uittekenen en voorleggen aan de algemene raad om 
ze te laten goedkeuren. In de periode tussen de algemene ver- 
gaderingen van Kongra-gel leggen zij hun vragen en beslissin- 
gen voor aan het uitvoerend bestuur, dat die beslissingen al dan 
niet goedkeurt. Het is dus aan dat economisch comité om de 
economie te reguleren, maar het is niet zo dat dit comité de 
economie in haar geheel bepaalt. Wij geloven niet in een cen-— 
traal gestuurde economie.Vandaar dat dit comité zeer veel afde 
lingen heeft. We nemen de economie van de gemeenschappen 
als basis en de taak van de comités ligt vooral in het versterken 
van de economie van de gemeenschappen. Een centraal 
gestuurde economie heeft ingebouwde fouten. Wanneer 
gemeenschappen op een hoger niveau economisch willen 
samenwerken, overleggen zij in eerste instantie via de lokale 
afdelingen van dit comité. 


Akkaya ‘Democratic confederalism as a Kurdish Spring: The PKK and the Quest 
for Radical Democracy’ in ‘The Kurdish Spring: geopolitical changes and the Kurds’, 
Mohammad MA Ahmed en Michael M Gunter (red.), Mazda Publishers, 201 3. 


191 


Directe democratie: afzetbare afgevaardigden 

“Wij baseren ons op de directe democratie. Vandaar dat de ver- 
kozen afgevaardigden te allen tijde ook weer afgezet kunnen 
worden door de gemeenschap door wie ze afgevaardigd werden. 
Om de werking van de democratie en de organisatie te illustre- 
ren, zal ik het voorbeeld van mijn situatie geven. Ik ben covoor- 
zitter van de hele beweging, maar ook ik moet een zelfkritiek 
maken, een balans opstellen, mezelf evalueren ten aanzien van 
een platform. De leden van dit platform mogen hun kritiek 
uiten. Wanneer er zaken zijn waarmee ze het niet eens zijn, kun- 
nen zij dat hier uiten volgens het systeem van kritiek en zelfkri- 
tiek. Binnen dit platform word ik geëvalueerd en wordt beslist 
of ik mijn functie verder mag uitoefenen. Onlangs heb ik dit 
mogen doen en mocht ik mijn functie verder zetten. Zo'n 
beoordeling gebeurt op grondige wijze en wordt ernstig geno- 
men. Ze kan een hele dag duren. Bij ons maakt het niet uit op 
welk niveau je je binnen het systeem bevindt. Het maakt ook 
niet uit of je een gewapend militant bent of niet. ledereen moet 
op deze manier verantwoording afleggen aan diegenen door 
wie zij aangesteld zijn. De zelfkritiek die we moeten geven, 
geven we schriftelijk. Deze tekst wordt verspreid onder de leden, 
die hem lezen en daarna beslissen. 


Hoe ziet u de globale vooruitzichten voor het socia- 
lisme en wat is de plaats van het democratische 
confederalisme en uw organisatie daarin? 
‘In het verleden hebben we verschillende Internationales 
gekend, die er niet in geslaagd zijn om alle socialistische organi- 
saties te verenigen. De toenmalige organisaties baseerden zich 
op klassentegenstellingen, wat toen nodig was. Ze konden het 


socialistisch denken zo ontwikkelen en verspreiden. Wanneer 
wij vandaag het socialistische paradigma hervormen, doen wij 
dat ook als een Internationale, om dat nieuwe paradigma te 
ontwikkelen en wereldwijd te verspreiden. Het feit dat we ons 
baseren op een gemeenschap in plaats van op een klasse is 
natuurlijk een groot verschil. Daarmee willen we uiteraard het 
bestaan van klassen en van tegenstellingen tussen die klassen niet 
ontkennen - die zijn er wel degelijk. Maar we zijn er minder 
van overtuigd dat een organisatiemodel op basis van klassen 
deze tegenstellingen kan opheffen. De strijd baseren op klassen 
kan volgens ons geen antwoord bieden op de huidige proble- 
men. Het kapitalisme is nu verspreid over de hele wereld en is 
hegemonisch geworden. Het is zeer diep doorgedrongen, ook 
op het niveau van individuele mensen. Daarom is het moeilijk 
om het kapitalisme op basis van klassen te bevechten en moet 
dat volgens ons gebeuren op gemeenschapsbasis, en moet dat 
bovendien wereldwijd gebeuren: de socialisten moeten de voor- 
hoede nemen in een wereldwijde strijd tegen het kapitalisme. 
Op globaal niveau bestaan er al initiatieven zoals het World 
Social Forum en andere discussiefora. Dat zijn nuttige en nood- 
zakelijke initiatieven, maar we zien ook de beperkingen hiervan. 
Ter versterking hiervan moet er een wereldwijde strijd voor 
democratie gevoerd worden. 


De Bolivarianen en de Revolución Ciudadana 


De eerste verzwakking van het kapitalisme die we de laatste 15 
jaar hebben kunnen vaststellen, heeft plaats gevonden in Zuid- 
Amerika. De vroegere guerrillabewegingen hebben daar gekozen 
voor een politieke strijd onder de bevolking met het perspectief 
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van een ‘burgerrevolutie’. In Venezuela, Ecuador en Bolivia is er 
het perspectief om met algemene verkiezingen een meerderheid te 
veroveren om dan de grondwet te veranderen om zo de macht 
aan het volk te geven. Nieuwe instellingen en raden worden 
opgericht en beslissingsmacht wordt ontwikkeld vanuit de mobi- 
lisatie van het volk. We zien overeenkomsten met jullie benade- 
ring, maar ook verschillen. Een strategisch verschil bestaat erin de 
staatsmacht van de vijand te breken en te gaan naar nieuwe 
instellingen en een nieuwe staat. Jullie visie is dat die strijd in 
feite niet meer gevoerd moet worden, omdat de macht van 
onderop opgebouwd moet worden zonder of voorbij de natiestaat. 
Dan stelt zich de vraag, hoe breek je de macht van de tegenstre- 
ver? Hoe ontwapen je de tegenstrever politiek en economisch? 


‘De bewegingen in Zuid-Amerika hebben inderdaad ook vast- 
gesteld dat het reëel bestaande socialisme niet werkt en zijn 
eveneens op zoek gegaan naar alternatieven. Tot op de dag van 
vandaag zijn ze op zoek, het is niet zo dat de Zuid-Amerikaanse 
bewegingen een zeer duidelijk gemeenschappelijk profiel heb- 
ben. We zien wel dat binnen die bewegingen de ideeën over 
klasse en staat nog altijd voortleven en dat dat ook hun beper- 
king is. We zien dat sommige bewegingen er niet op vooruit 
gaan en zelfs terrein verliezen. Oppervlakkig kunnen we een 
aantal gelijkenissen zien of denken dat we die zien, maar als we 
dieper op de details ingaan, zien we dat die overeenkomsten er 
eigenlijk geen zijn. We merken wel dat veel bewegingen daar 
naar ons kijken, zelfs naar ons opkijken, en ons systeem analyse 
ren om te zien of ze er iets van kunnen overnemen. 

De staat is er nu eenmaal en de staat in één keer opheffen, 
lijkt ons ook niet opportuun. Daarom strijden we in eerste 


instantie voor meer en directere democratie. Bijvoorbeeld, 
indien de staat jouw organisatie erkent, kan je die staat ook 
erkennen, maar indien de staat je niet erkent, ga je zelf ook die 
staat niet erkennen. Met andere woorden, je erkent de staat 
slechts in de mate dat die jou erkent. Indien de staat jou niet 
erkent, word je verplicht om er strijd tegen te voeren. Daarom 
is het belangrijk om de gemeenschap van onderuit te organise 
ren en de gemeenschap vooruit te helpen. Ook de zelfverdedi- 
ging van de gemeenschap moet je organiseren, omdat de vraag 
zich uiteindelijk stelt hoe de gemeenschap zich tegen de staat 
kan verdedigen. Enkel op die manier kan je de staat terugdrin- 
gen en verzwakken. 


Atomisering is de kracht van het kapitalisme 

— gemeenschap is de tegenkracht 
‘De bevolking als gemeenschap organiseren is dus essentieel, 
omdat je de staat enkel vanuit de gemeenschap kan bekampen. 
Wij denken dat het confederaal systeem dat wij voorstaan een 
goede methode is om de bevolking te organiseren. De hegemo- 
nen en de staat vernietigen gemeenschappen, atomiseren hen 
tot losstaande individuen, en enkel door gemeenschappen te 
organiseren kan er weerwerk worden geboden. Al van oudsher 
baseren hegemonen hun heerschappij op het vernietigen en 
verdelen van gemeenschappen. Vandaag kunnen gemeenschap- 
pen nauwelijks nog in verzet gaan tegen hegemonen: de ‘kapi- 
talistische moderniteit’ is één van de sterkste wapens in handen 
van de hegemonen en de staat om gemeenschappen te vernie- 
tigen. 

Kapitalisme brengt individualisme voort. Het kent rechten 
toe aan individuen, zodat het individu denkt dat het vrij is. Maar 
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dit is geen echte vrijheid, het is valse vrijheid. Een individu dat 
geen band meer heeft met haar gemeenschap, kan zich niet 
verzetten tegen de staat. Daarom is het belangrijk dat het 
gemeenschapsdenken terug op de voorgrond treedt, dat indivi- 
duen opnieuw deel gaan uitmaken van een gemeenschap, zodat 
we weer strijd kunnen leveren tegen de hegemonen. De mens 
is pas echt mens geworden vanaf het ogenblik dat het sociale 
leven een gemeenschap voortbracht. Door de gemeenschap te 
vernietigen wil het kapitalisme die menselijkheid vernietigen, 
het menselijke in de mens degraderen. Het is dus de inzet om 
bij geatomiseerde individuen terug het gemeenschapsdenken te 
ontwikkelen. 
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Feminisme als centraal gegeven van emancipatiestrijd® 
Interview met Sebahat Tuncel, voormalig covoorzitster 
van de HDP 


Sebahat Tuncel ging Figen Yüksekdag vooraf als covoorzitster van de 
HDP de links politieke partij die Koerden, Alevi's, Armeniërs en andere 
minderheden in Turkije vertegenwoordigt en de principes van het demo- 
cratisch confederalisme onderschrijft. De partij haalde bij de verkiezingen 
in juni 2015 13 % van de stemmen en overschreed daarmee de kiesdrem- 
pel, wat een belangrijke overwinning was. Tuncel is het jongste vrouwe- 
lijke Turkse parlementslid ooit en werd verkozen terwijl ze in de cel zat 
op beschuldiging van betrokkenheid bij de PKK. Ze is advocate en vecht 
al haar hele leven voor vrouwenrechten. We spreken haar vlak voor die 
historische verkiezingen, een dag na een aanslag die op 5 juni 2015 twee 
doden en meer dan 100 gewonden eist tijdens een HDP-meeting in 
Diyarbakir/Amed en het gesprek opent daar begrijpelijkerwijze dan 
ook mee. 


‘Al heel lang worden er aanslagen gepleegd op mensen van de 
HDP, zo werd er onlangs nog een collega vermoord in Bingol 
tijdens een aanslag. Veel van onze mensen hebben al het leven 
gelaten tijdens aanslagen gericht tegen de HDP De bedoeling 
van deze aanslagen is om de HDP zover te krijgen dat we ons 
laten meeslepen in deze cirkel van geweld, dat we het geweld 
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met geweld gaan beantwoorden, dat we ons zullen laten provo- 
ceren. We doen heel erg ons best om dit niet te laten gebeuren, 
want daar geraken we nergens mee. We moeten vooruit. 


We hebben al heel wat belangrijke veranderingen binnen de 
Koerdische Bevrijdingsbeweging kunnen waarnemen. In de jaren 
1970 focuste die zich vooral op het verkrijgen van een onafhan- 
kelijke Koerdische Staat, maar vandaag ijvert ze ook voor kwes- 
ties die niet beperkt blijven tot de Koerdische kwestie. Het hui- 
dige programma van de HDP is duidelijk een zeer progressief 
programma met oog voor de positie van de vrouw, voor de strijd 
van de LGBT-beweging, voor jongeren en voor democratie in het 
algemeen. Kan u die ommezwaai nader toelichten? 


‘De Koerdische Bevrijdingsbeweging heeft sinds de jaren 1970 
een enorme transformatie ondergaan. De Koerdische Beweging 
heeft zich altijd ingezet voor gelijkwaardig burgerschap en bur- 
gerrechten en dat zijn ook de eisen waarvoor vrouwenorgani- 
saties en LGB T-activisten strijden. De fundamenten van deze 
strijd zijn voor iedereen dezelfde, en dit heeft onze visie ver- 
ruimd op hoe de wereld functioneert en hoe we het wantrou- 
wen tegenover een totalitaire regering met elkaar delen. 
Jammer genoeg komt het thema van diversiteit niet aan bod 
in onze grondwet, daar is geen plaats voor. In dit land moet 
iedereen zich maar zien aan te passen aan een soort van gelijk- 
vormig type van burger, de etno-nationale Turk, wat dat ook 
mag voorstellen. De Koerden zijn een volk waarvan men de 
rechten gestolen heeft en dat gegeven heeft de onze beweging 
altijd in een bepaalde richting geduwd, met een specifiek doel 
voor ogen, ook vandaag nog en dat is ook wat hen in contact 


heeft gebracht met andere groepen van gemarginaliseerde en 
uitgesloten burgers. Dit is gebeurd terwijl het Midden-Oosten 
volop aan het veranderen is, terwijl de wereld aan het verande- 
ren is, terwijl heel het globale kapitalisme als het ware om zich 
heen grijpt en uitdijt. Dat heeft een niet onbelangrijk effect op 
de politiek in het Midden-Oosten, maar ook in grote mate op 
de politiek van de Koerden zelf. Vandaar dus dat de Koerden 
zichzelf beginnen te manifesteren als een belangrijke speler in 
de regio. 


In het manifest van de HDP® staat de vrouwenkwestie boven- 
aan, we zien hier op het hoofdkwartier vrouwen het woord 
nemen, vergaderingen leiden, vertalen, opdrachten geven, afspra- 
ken maken, knopen doorhakken. Wat kunnen wij leren van 
jullie? 


‘Aangezien er tijdens de Koerdische strijd zoveel geweld werd 


gepleegd en zoveel mannen werden gearresteerd en gekidnapt, 


namen de Koerdische vrouwen een belangrijke plaats in binnen 
de Koerdische gemeenschap en speelden ze zelf ook een belang- 
rijke rol in de gezamenlijke strijd voor vrijheid. Dit ook mee 
dankzij de leider van de Beweging, Abdullah Ocalan, die in zijn 
teksten en in het platform van de Beweging duidelijk heeft 
gesteld dat er geen vrijheid kan zijn zonder de vrijheid van 
vrouwen. Dat heeft het heel wat gemakkelijker gemaakt voor 
vrouwen om actief deel te nemen aan politiek, toch op zijn 
minst binnen de Koerdische Bevrijdingsbeweging. 


9. http://www.diclehaber.com/en/news/content/view/45367 6)from=3534286294 
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Tezelfdertijd hebben we hier binnen de feministische bewe- 
gingen soortgelijke discussies, dus hoe kunnen we samenwer- 
ken? Een van de verwezenlijkingen van de HDP is dat we die 
ideeën in ons programma hebben opgenomen door onder 
andere het covoorzitterschap te implementeren en door gelijk- 
heid in representatie als cruciaal te beschouwen. Vroeger zaten 
we aan 40% vrouwen binnen de HDP, nu is dat bijna so%. 
Verder organiseren vrouwen zich ook onder elkaar, los van de 
mannen, maar wel onder de paraplu van de HDP. Een van de 
belangrijkste dingen is dat mannen die de strijd voor vrouwen 
willen steunen, de mening van de feministische bewegingen 
moeten vragen vooraleer actie te mogen ondernemen. Er moet 
dus echt rekening gehouden worden met de verschillende vrou- 
wenorganisaties. 

Binnen de HDP hebben Koerdische vrouwen ook samenge 
werkt met Turkse feministen. De samenwerking tussen com- 
munisten en feministen heeft er mee voor gezorgd dat we nu 
het systeem van covoorzitterschap kennen — echt gelijkwaardige 
representatie — omdat we eenzelfde strijd voeren tegen het hui- 
dige regeringssysteem. 


Het valt op dat er niet veel in de westerse media te vinden is over 
de HDP en wat er is vermeldt zelden het covoorzitterschap en 
Figen Yiüksekdag. Er werd ook verteld dat dit covoorzitterschap 
slechts symbolisch is, dat in werkelijkheid Selahattin Demirtas 
veel meer te zeggen heeft binnen de partij dan Figen Yüksekdag. 
Is dit de westerse manier om HDP te framen, of klopt dit? 


‘Het covoorzitterschap is niet iets dat we enkel binnen HDP 
zijn beginnen toepassen, we deden dat ook al binnen de DSP 


200 


en DSK en alle voorgaande partijen en congressen voordat die 
verboden werden of samengingen tot een nieuwe partij. Het is 
dus zeer zeker geen symbolische kwestie. Het is integendeel een 
fundamenteel element van onze politieke praktijk. Dit systeem 
passen we trouwens toe op alle niveaus binnen al onze activitei- 
ten (we hebben niet enkel covoorzitters, maar ook coburge- 
meesters, coafgevaardigden, ….). Het is zeker niet louter symbo- 
isch, het is volledig functioneel en het is gewoon de manier 
waarop we werken. 

Het probleem is dat we in een patriarchale maatschappij 
leven en als onze mannelijke vrienden zeggen dat de rol van 
Figen slechts symbolisch is, dan is dat niet enkel een reflectie 
van onze patriarchale samenleving, maar ook van het seksisme 
dat inherent is aan de manier waarop de media werken. 


Als vrouwen zichzelf organiseren en een actiegroep vormen, is 
het dan een goed idee om feministische mannen toe te laten tot 
die groep, of is het beter om àlle mannen de toegang te weigeren 
zodat vrouwen echt helermaal op zichzelf kunnen nadenken over 
hoe het beter kan en hoe ze dat moeten aanpakken? 


‘Ik kan enkel spreken uit naam van de Koerdische vrouwen. Op 
het Congres voor de Vrijheid van Vrouwen is dat eigenlijk de 
enige manier waarop we werken en de vrouwen die actief zijn 
binnen de Vrouwenbeweging doen dat op verschillende niveaus. 
Sommigen zijn parlementslid, sommigen zijn werkzaam in 
lokale besturen, burgerorganisaties of ngo's, maar ik denk dat het 
heel erg belangrijk is dat vrouwen over eigen tijd en ruimte 
beschikken om te kunnen werken en samen te kunnen komen 
binnen hun eigen platform, dus mijn suggestie is dat als jullie 


201 


202 


met een aantal vrouwen een groep aan het vormen zijn, dat jul- 
lie dan contact zoeken met vrouwen van andere groeperingen 
binnen de samenleving en het is belangrijk dat ze hun eigen 
specifieke mechanisme hanteren waarmee ze hun politieke 
doeleinden kunnen bepalen. Een van de dingen waarin de 
Koerdische Vrouwenbeweging succesvol is geweest, is het prin- 
cipe dat vrouwen zichzelf moeten bevrijden, dat ze uit het 
patriarchale systeem moeten stappen en hun eigen ruimte moe- 
ten creëren waarin ze nieuwe politieke ideeën kunnen ontwik- 
kelen en politteke discussies kunnen houden en dat is wat tot 
nu toe bepalend is geweest voor de Beweging. Ik wens jullie 
alvast veel succes. 


De positie van vrouwen in de organisatie 
van vluchtelingenkampen 
Interview met Mezgin en Bilel, twee Koerdische activistes!® 


De vluchtelingen in de buurt van Suruc willen maar twee din- 
gen: een menswaardige opvang zolang ze op de vlucht zijn, en 
een toekomst. Dat die toekomst zich niet noodzakelijk in 
Europa moet afspelen, daar zijn de meesten het hier over eens. 
Ze willen zo snel mogelijk terug naar huis om te beginnen aan 
de heropbouw. En daar kan hier een begin mee gemaakt wor- 
den:-de Koerdische zelfverdedigingsmilities YPJ en YPG hebben 
Kobanéê bevrijd en de omgeving gezuiverd van Daesh. 

In de omgeving van Suruc, het kleine grensstadje dat in de 
zomer van 2015 in het nieuws kwam, omdat er 32 mensen stier- 
ven en honderden gewond raakten bij een bomaanslag door 
Daesh op een groep activistische studenten die aan de herop- 
bouw van Kobanè wilde deelnemen, liggen enkele van de 
vluchtelingenkampen waarin deze mensen terechtkomen. Ze 
hebben politieke namen als ‘Het kamp der martelaren’ of ‘Arin 
Mirxan-Kamp'. Arin Mirxan was een jonge Koerdische vrouw 
uit Kobané. Tijdens de belegering door Daesh verkoos ze verzet 
boven overgave. In plaats van zich te onderwerpen aan de drei- 


10. Interview door Sarah Wagemans en Peter Terryn. 
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ging van mishandeling en seksueel misbruik door de mannen 
van Daesh, vertelde ze haar vrienden niet op haar te wachten, 
ze zou hen later vervoegen. Maar ze kwam nooit meer terug: ze 
had zichzelf behangen met explosieven en blies zichzelf op 
samen met een aantal Daesh-terroristen. 

In het kamp dat naar haar genoemd is, spraken we met Mizgin. 
Mizgin komt ook uit Kobanê en werd door de vluchtelingen 
gekozen als verantwoordelijke voor het kamp. 

‘In het begin waren er veel meer tenten’, zegt ze. ‘417 om 
precies te zijn. Daarvan resten er nu nog een kleine honderd. 
Meerdere families moesten toen tenten delen, maar nu is er 
meer plaats en de meeste tenten zijn opgedoekt. Wat nog rest, 
kan binnenkort ook weg. Alle vluchtelingen hier komen van 
Kobané. Ze gaan terug naar huis, zoals de 80.000 die hen vooraf 
zijn gegaan. In het begin zat ik in een ander kamp. De meeste 
van mijn vrienden zijn naar Kobanèê teruggegaan. Maar ik ben 
naar hier gekomen om de mensen te helpen. Het kamp werd 
georganiseerd door de gemeente Suruc, samen met de HDP, 
legt Mizgin uit. De HDP is de Democratische Partij van de 
Volkeren die bij de verkiezingen in jum over heel Turkije 13 % 
van de stemmen haalde, maar hier ongeveer 80% van de bevol- 
king vertegenwoordigt. 


Hoe werden jullie ontvangen door de mensen van Suruc en de 
streek? 


‘In alle eerlijkheid, de mensen van Surug en Noord-Koerdistan 
hebben ons echt verwelkomd, ze hebben hun hart en armen 
voor ons geopend en zonder hen zouden we in een hopeloze 


situatie zitten, in angst. En mensen zouden sterven. We zijn heel 
blij en dankbaar dat ze ons zo ontvangen hebben. 


Waarom zijn zovelen al teruggekeerd? 


‘De mensen zijn teruggekeerd omdat hun land nu vrij en veilig 
is. Ze zijn terug gegaan om hun stad weer op te bouwen, om er 
opnieuw te gaan wonen. 


Dat de stad en regio heroverd zijn, is voor een groot deel te 
danken aan de vrouwelijke zelfverdedigingseenheden (YPG) die 
Daesh bevochten hebben. Die YPG bestaan louter uit vrouwen 
en ze staan vooraan in de militaire strijd. Dat is eigenlijk precies 
het tegenovergestelde van alles waar Daesh voor staat. 


“Ware het niet voor YPG, dan had Daesh ons uitgemoord, dat 
weten we zeker. De milities verdedigen ons niet alleen, maar ze 
helpen ook met de organisatie van de gemeenschap, de herop- 
bouw van de stad en de verdediging van de mensen, de bevrij- 
ding van hun land. Vrouwen die dergelijke dingen doen, zijn in 
alles het tegendeel van Daesh. 


Veel van de besturen of organisaties hier hebben een vrouw als 
woordvoerder of covoorzitter en in andere belangrijke functies. 
Dat is nogal uitzonderlijk in deze regio en het is ook nieuw 


‘De strijd van de vrouwen in deze regio is bijzonder sterk en 
vormt een heel belangrijk deel van de samenleving. Daarom 
kozen we voor dit kamp ook de naam van Arin Mirxan. We zijn 
die vrouwen, hun strijd en de comités heel wat verschuldigd. 
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De vluchtelingencrisis heeft een ongekende omvang gekregen, er 
zijn zowat 9 miljoen mensen Syrië ontvlucht. Ligt de oplossing 
van dit vluchtelingenprobleem in de strijd hier om de situatie hier 
te veranderen? Is dat de oplossing voor de vluchtelingencrisis? 


‘Dat is zeker zo. De genocide, het bloedbad dat Daesh in Kobanê 
aanrichtte, is de reden waarom de mensen gevlucht zijn. En het 
feit dat het nu bevrijd is, betekent ook dat mensen terug kun- 
nen, het is er opnieuw veilig en er is zekerheid. Mensen willen 
terug om hun huis, hun stad en de samenleving opnieuw op te 
bouwen. 


Wat kunnen mensen in Europa doen om ervoor te zorgen dat 
de vluchtelingen terug naar huis kunnen? 


‘Wat YPJ en YPG gedaan hebben, was cruciaal. Ze hebben 
Daesh mihitair verslagen en dat is essentieel om veilig en vrij 
terug kunnen naar ons huis en ons land. Als mensen willen hel- 
pen, dan moet dat in de eerste plaats door het concept en het 
project van de zelfverdedigingseenheden te steunen. Daarnaast 
kunnen we ook hulp gebruiken bij de reconstructie van de stad, 
de scholen en huizen. Als ze ons daarbij helpen, gaan de vluch- 
telingen terug naar huis. 


En dat is wat de vluchtelingen het liefst willen, terug naar huis 
gaan? 


‘Ta, dat is wat we willen en elke dag vertrekken er mensen terug. 
Tegen het volgende Eid-feest zal het grootste deel van deze 
kampen ontruimd zijn. We zijn heel dankbaar dat jullie naar hier 


komen, maar als het lukt, verwelkomen we jullie volgende keer 
bij ons thuis in Kobanê. 


Alle Mannen aan de Afwas? 


In een kamp wat verderop ontmoeten we Miriam. Zij is vluch- 
telinge en woordvoerster van het ‘Kamp der martelaren’, zo 
genoemd omdat hier de families gehuisvest worden die een 
familielid verloren in de strijd. ‘Een familielid opgeofferd heb- 
ben’ heet dat hier, en de doden zijn dus ‘martelaars’. Een van 
Miriams zonen is zo'n martelaar van de strijd tegen Daesh, net 
zoals haar dochter die gewond werd. De dochter is nu aan de 
beterhand en werkt als chauffeur voor de YPG, de vrouwelijke 
zelfverdedigingseenheden. Haar engagement blijft, ondanks haar 
verwondingen. 

Zelf lijkt Miriam niet meer zo jong: ze heeft een doorgroefd 
gelaat, getekend door rimpels. Maar dat kan ook door de over- 
vloedige zon komen. Haar leeftijd is moeilijk in te schatten en 
we willen haar er niet naar vragen. Hoe dan ook heeft ze de 
periode meegemaakt waarin de gezinsstructuren nog zeer tra- 
ditioneel waren, de rol van de mannen en vrouwen duidelijk en 
gescheiden was, ieder zijn plaats hoorde te kennen en de samen- 
leving op patriarchale leest was geschoeid. We vragen haar dus 
welke veranderingen ze zelf gemerkt heeft. 


‘Die veranderingen zijn niet zo nieuw, zegt ze. ‘Dat is 20 à 
25 jaar geleden al begonnen. De achtergrond van de emancipa- 
tiestrijd ligt in die periode! Zelf leerde ze haar kinderen en in 
het bijzonder haar dochter dan ook dat een vrouwenlichaam 
niet zomaar een materieel ding, niet iets louter fysieks dat het 
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bezit kan zijn van iemand.‘Dat wil ook zeggen dat er geen vaste 
rol voor de vrouw bestaat. Mannen en vrouwen moeten verant- 
woordelijkheid en taken delen. Dat inzicht was een grote stap 
in de ontwikkeling van de gemeenschap. 


Ik beeld me in dat niet alle mannen zo blij zijn met die ontwik- 
kelingen. Hoe reageren zij op al die vrouwelijke burgemeesters, 
woordvoersters, verantwoordelijken, voorzitsters? Voor hen moet 
dat toch een bizarre evolutie zijn geweest? 


‘De belangrijkste reden voor het voortbestaan van de Koerdische 
gemeenschap is de rol van de Koerdische vrouwen. Koerdische 
mannen zijn op dat vlak doorgaans nogal conservatief en ze 
houden er niet echt van dat ze zulke dingen zien in de samen- 
leving. Daarom heeft ze zelf haar dochter uitgestuurd om te 
gaan vechten — omdat de mannen zich ertegen verzetten. 

‘Dat de HDP, de PKK en de gemeenschap in het algemeen 
vooruitgang boeken, is in grote mate te danken aan de vrouwen. 
Voor er bijvoorbeeld afzonderlijke vrouwelijke militaire eenhe- 
den bestonden, vochten de mannen helemaal niet zo goed, ze 
waren absoluut niet zo moedig. Het waren de vrouwen die met 
bommen tot bij de vijand geraakten. En dat heeft andere vrou- 
wen — en dus ook de mannen — zeer veel moed gegeven. 

Een gelijkaardig verhaal doet de ronde over de sluipschutters: 
de besten onder hen zijn vrouwen. Omdat ze meer geduld heb 
ben, minder geldingsdrang ondetvinden en de dingen goed wil- 
len doen. Als ze hun geweer uit elkaar halen om het schoon te 
maken, besteden ze daar geen tien minuten aan, maar een half 
uur. ‘Als ze properder zijn, schieten ze juister. 





Is een van de redenen van het succes van de vrouwelijke eenhe- 
den dat zij Daesh wel moeten verslaan, ze hebben namelijk geen 
keuze? 


‘Jazeker, natuurlijk. Toen Daesh Kobanê aanviel, leefden we met 
de Arabische bevolking samen. Er waren geen spanningen, er 
waren geen problemen. De mensen konden goed met elkaar 
overweg. Mannen behandelden vrouwen als bloemen: respect- 
vol en zeer vriendelijk. Maar toen Daesh opdook, begonnen de 
verkrachtingen, het onvoorstelbare geweld, de mishandelingen. 
Het was de bedoeling de Koerden uit te moorden en een groot 
bloedbad aan te richten. Dat gevecht was onze unieke kans om 
in de wereld op het voorplan te treden. Maar eigenlijk hadden 
vrouwen gewoon geen keuze. Als we wilden overleven, moesten 
we vechten. En onze mannen moesten dat maar aanvaarden. 


En zegt je man nooit ‘ga eens koken’ of ‘doe de afwas’? 


‘(lacht) Ieder doet zijn deel. Als de vrouw kookt, dan wast de 
man af. Of de man kuist en de vrouw ruimt op. We doen de 
dingen nu samen. Maar meestal worden dat soort dingen nu 
gedaan door jonge mannen (lacht). 
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De Mesopotamische Ecologische Beweging 
Documenten 


Ecologie — leven zonder de natuur uit te buiten — is een inte- 
graal onderdeel van het nieuwe paradigma. In Turks Koerdistan 
gvernietigt het regime de natuur op grote schaal in haar strijd 
tegen de Koerdische bevrijdingsbeweging en en de Koerdische 
gemeenschap, niet alleen door oorlogsvoering op zich, maar 
door het inzetten van grootschalige projecten zoals hydroelek— 
trische dammen en door het moedwillig afbranden van bossen 
om de guerrilla haar schuilplaatsen in de bergen te ontzeggen. 
Daarnaast wordt een belangrijk deel van de Koerdsche bevol- 
king verdreven uit de dorpen en gedwongen zich in de steden 
te vestigen, wat ook op zich ecologische gevolgen heeft. Het 
verzet tegen dit beleid van het regime neemt dus onvermijdelijk 
ook een ecologische dimensie aan. 

Veel Koerden leven uit louter noodzaak op een duurzame 
manier: ze kunnen zich geen ongebreidelde consumptie per- 
mitteren. Als ze ook in de toekomst — uit vrije wil — in harmonie 
zullen samenleven met de natuur, zal dat echter in grote mate de 
verdienste zijn van de Mesopotamische Ecologische Beweging, 
die evenveel belang hecht aan het energiebeleid, economische 
kwesties en de creatie van een bewustzijn op lange termijn als 
aan verzet tegen specifieke energietechnische megaprojecten. 


Verzet tegen ecologische vernietiging 
In januari 2011 werde een ecologisch forum georganiseerd 
waaruit de Mesopotamische Ecologische Beweging groeide: een 


organisatie die tot doel heeft om de talrijke versrpeide lokale 
verzetsacties en campagnes tegen de mega-energieprojecten en 
de ecologische vernietiging te bundelen en contacten te leggen 
en aansluiting te zoeken met Turkse en internationale milieube- 
wegingen. De organisatie wil ook het ecologische bewustzijn in 
de gemeenschap vergroten.” 

Op 23 en 24 april 2016 hield de Mesopotamian Ecology Move- 
ment (MEM) een conferentie in de stad Wan (Van). Naast een 
honderdtal leden van de MEM namen er ook vertegenwoordi- 
gers deel van Gaya magazine, het Anti Nucleaire Platform, Goen 
Verzet, Groen Dagblad, de Groene en Linkse Partij, Zwarte Zee 
in Opstand, Verdedigingsfront voor de Noordelijke Bossen, de 
Campagne voor Waterrechten, International Coordination of 
Revolutionary Parties and Organizations (COR) en Green 
Chiya uit Iraans Koerdistan. Ook vertegenwoordigers van het 
Democratische Gemeenschapscongres (DTK), de Vrije Vrouwen 
van Koerdistan (KJA), het Democratisch Congres van de Volkeren 
(HDK), en de politieke partij HDP waren aanwezig. In totaal 
namen zo'n 170 mensen deel aan deze eerste conferentie van de 
MEM sinds de oprichting van de beweging. 


De verklaring van de Mesopotamische Ecologische 
Beweging'*: 
Deze conferentie vindt plaats tijdens een periode van intense 
politeke strijd voor vrijheid en zelfbestuur van de mensen in 





|L, Geparafraseerd uit ‘The Mesopotamian Ecology Movement’ in ‘Democratic Auto- 
nomy in North Kurdistan’. 

[2. http://new-compass.net/articles/mesopotamian-ecology-movement-presents-its- 
aims. 
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Koerdistan, een strijd die het potentieel heeft om de toekomst 
van de regio drastisch te veranderen, maar die ook veel slachtof- 
fers eist. Op basis van de drievuldigheid stad, klasse en staat en 
met gebruik van dominantie door het kapitaal creëert de kapi- 
talistische moderniteit een verstikkende en onproductieve maat- 
schappij die tegelijkertijd de natuur vernietigt. Om dit hegemo- 
nische systeem in stand te houden valt de natiestaat en haar 
regering het solidaire karakter van de samenleving aan en legt 
het in plaats daarvan werkloosheid, armoede, ongezonde voe- 
ding door industriële landbouw en gebruik van ggo's en cultu 
rele vernietiging op aan de het volk. Destructieve megaprojec- 
ten zoals het Zuid-oost-anatoliscge Project (GAP), de Ilisu 
Dam, de Munzur dammen, Green Way, Cerattepe Mijnbouw en 
Kanal Istanbul worden ontworpen om bossen uit de weg te 
ruimen voor projectontwikkelaars, de waterbronnen te privati- 
seren, het land te reduceren tot handelswaar, de natuur en de 
mensen te overheersen en het gebruik van fossiele brandstoffen 
te promoten. Al deze projecten vervreemden de mensen van de 
natuur en het gemeenschapsleven. 

Het Turkse regime voert op dit moment een oorlogscam- 
pagne in Koerdistan met een brutaliteit en gewelddadigheid die 
nooit eerder gezien werd in het gebied: daarbij gebruikt het een 
verschrikkelijke nieuwe tactiek: de gedwongen verbanning van 
honderdduizenden mensen uit Sur, Nusaybin, Hezex, Kerboran, 
Farqin, Sirnak, Gever, Silopi, and Cizre door de systematische 
vernietiging van die steden. De internationale gemeenschap 
zwijgt in alle talen over deze grootschalige vernietiging van 
natuur en stad en over al de slachtpartijen. De combinatie van 
de tendens van de natiestaat om diversiteit te ontkennen en een 
monolitische identiteit op te leggen in combinatie met de 


ongebreidelde winsthonger en de competitie en dominantie 
opgelegd door het kapitalisme hebben huidige rampzalige toe- 
stand in de wereld teweeggebracht. Sociale rampen zijn vandaag 
ook ecologische rampen en vice versa. De smenleving en dem 
ensheid moeten deze evolutie afstoppen en omkeren voor we 
het punt bereiken waarop dit niet meer mogelijk is. Ecologische 
mobilisatie en verzet zijn dus van cruciaal belang. 

Ondanks de destructieve mentaliteit en acties blijft een 
omwenteling mogelijk. Om die te bewrkstelligen moeten we de 
ecologsiche strijd mobiliseren en inzetten tegen oorlogen en 
tegen de talloze dammen, steenkoolmijnen en op steenkool 
draaiende fabrieken die onze habitat en onze culturele en soci- 
ale waarden vernietigen. We moeten deze ecologische strijd 
opvoeren onder het motto: “maak ons land, ons water en onze 
energie opmieuw gemeenschappelijk bezit in een vrij en demo- 
cratisch systeem.” We moeten de democratische natie verdedigen 
tegen de natiestaat. We moeten de gemeenschappelijke econo- 
mie verdedigen tegen het kapitalisme met zijn logica van snelle 
winst op korte termijn, zijn monopolisme en zijn mega-indus- 
trie. We moeten organische landbouw, ecologische dorpen en 
steden, een ecologische industrie, hernieuwbare energie en 
alternatieve technologie inzetten tegen het industriële ladbouw- 
beleid en het fossiele energieverbruik opgelegd door de kapita- 
listische moderniteit. 

Omdat de ecologische strijd de maatstaf is voor de bevrijding 
van de hele mensheid, zal elke actie het ideaal van vrije indivi- 
duen en een vrije samenleving dichterbij brengen. Onze strijd 
voor natuurlijke en sociale waarheid — de fundamentele rech- 
vaardiging van ons bestaan — is een belangrijke bijdrage aan de 


ON) 


bevrijding van mens en natuur op onze planeet. Wij nemen 
onze rol in deze strijd met trots en enthousiasme op. 


Ecologische bevrijding als integraal onderdeel van het 

democratisch confederalisme 
Ons paradigma, dat een nieuwe en betere toekomst in de eenen- 
twintigste eeuw en de komende millennia belooft, is een radicale 
democratische, communalistische, ecologicsche, genderbevrijde 
samenleving. De ecologische strijd gaat verder dan alle afzonder- 
lijke gevechten en omvat de vitale essentie van het paradigma van 
een vrij leven. Zonder ecologie kan de samenleving niet bestaan 
en zonder dem ensheid en de natuur kan ecologie niet bestaan. 
Als de essentie en de ziel van de millennia oude universele vor- 
mingsdialectiek, weeft ecologie al de onderling verbonden 
natuurlijke processen samen a ls de schakels van een ketting. De 
strijd tegen de kapitalistische moderniteit is de strijd om een 
democratische, sociale en bevrijdende mentaliteit te creëren, en 
de strijd tegen de soevereiniteit van de staat is de strijd om een 
sociaal subject te worden. Dit kan enkel gebeuren via een sociale 
beweging, via een strijd voor vrijheid die zich verzet tegen het 
systeem dat de natuur, de samenleving en het individu bedreigt 
voor kapitalistisch winstbejag e de hegemonie van de staat. 

De geschiedenis van de ecologie in het Midden-Oosten 
moet nog geschreven worden. Om de bevrijding van de vrouw 
te bewerkstelligen was het nodig om de geschiedenis van de 
vrouw te leren. Om een ecologische samenleving te realiseren 
is het evenzeer nodig om de geschiedenis van de ecologie te 
leren kennen. Door ecologische academies op te richten kun- 
nen we ecologisch bewustzijn verspreiden als een essentieel 
onderdeel van de curricula in alle sociale sferen en in de acade- 


mische wereld. Ecologisch bewustzijn en besef introduceren in 
de georganiseerde sociale sfeer en in onderwijsinstellingen is 
even cruciaal als onze eigen raden en conferenties organiseren. 

Onze conferentie heeft verschillende belangrijke besluiten 
gevormd in verband met de constructie van een ecologische en 
democratische samenleving. We hopen dat deze doelstellingen 
een intellectuele, organisatorische en operationele bijdrage zul- 
len leveren aan ecologische bewegingen wereldwijd. 

Het is noodzakelijk dat we: 
e Een strategische intellectuele, organisatorische en operationele 
coördinatie opzetten met nationale en internationale milieube- 
wegingen om de gemeenschappelijke discours en acties tegen 
de vernietigingen uitbuiting van de natuur te versterken. 
e De mentale, fysieke en ideologische vernietiging van energie, 
water, bossen, bodem, steden, landbouwzaden en — technologie 
bestrijden en op basis van de goedgekeurde maatregelen van de 
Mesopotamische Ecologische Beweging een strijd mobiliseren 
voor de constructie van een nieuw leven. 
e Het systeem bestrijden dat steden vernietigt en bossen in 
brand steekt in Koerdistan; de ecologische vernietiging die in 
Koerdistan gebeurt onder de aandacht brengen en de vernieti- 
ging die deze oorlog aanricht in kaart brengen. 
e In coördinatie met andere milieubewegingen acties plannen 
tegen de vernietiging van steden in Koerdistan en actief deelne 
men aan de solidariteitsplatforms die in deze steden zijn opge- 
richt. 
e De strijd verderzetten om culturele en natuurlijke sites in 
Koerdistan die bedreigd worden door het energie- en veilig- 
heidsbeleid van de Turkse staat te beschermen: Hasankeyf, 
Divyarbakir-Sur, de valleid van de Munzur en ‘Gele Goderne’. 
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* Een ecologisch model ontwikkelen dat geschikt is voor 
Koerdistan. 

* Meer en frequenter aandacht genereren in degedrukte en digi- 
tale media en ecologische academies oprichten. 

e Parallel aan de acties en campagnes ook wettelijk en juridisch 
strijd leveren. 

° Onze eigen organisatorische structuren uitbreiden in Koerdistan 
en het Midden-Oosten. 


De integratie van de ecologische aspecten in de 

constructie van een nieuwe samenleving: een con- 

creet voorbeeld in het onderwijs | 
Er moet natuurlijk ook verder gedacht worden dan louter verzet 
tegen de vernietiging door de bestaande orde. In de nieuwe 
samenlevingsvormen die gecreëerd zullen worden, zullen eco- 
logische aspecten van bij het begin een centrale plaats innemen. 
Ook bij de heropbouw van Kobané ss er, ondanks alle moeilijk- 
heden veroorzaakt door de oorlogsvoering, de onzekere situatie, 
de algehele vernietiging en de de facto boycott en blokkade 
vanuit zowel Turkije als Iraaks Koedristan, aandacht voor ecolo- 
gische aspecten bij de plannen voor de heropbouw. 

Als voorbeeld van de viste op de toekomstige ecologische en 
maatschappelijke organisatie van het democratisch confedera- 
isme geven we hier een kort overzicht van een project om een 
nieuwe school te bouwen in Kobanê dat gesteund wordt door 
het Belgische Solidariteitscomité Kobané is niet alleen *. Dit 
voorbeeld geeft niet alleen een goed idee van het algehele pro- 


|3. www.rojavasolidaritybe 


ject en de filosofie van het democratisch confederalisme, maar 
ook van de oorlogsomstandigheden waarin het — zowel in Tur- 
kije als in Syrië — opgebouwd wordt. 

De toekomstige school kadert in het ‘democratische onder- 
wijsprogramma’ dat de bevolking van Rojava voorstaat en dat 
het bestaande Syrische schoolsysteem moet vervangen. In het 
nieuwe pedagogische project moeten kinderen creativiteit, een 
kritische geest en een eigen mening kunnen ontwikkelen. Dit 
nieuwe onderwijsprogramma kan echter enkel gerealiseerd 
worden in een schoolgebouw dat niet meer het vroegere kazer- 
neregime van de Baath weerspiegelt, maar de kinderen een cre- 
atieve omgeving biedt waarin ze kunnen leren deelhebben aan 
een solidaire gemeenschap waarin iedereen kan groeien en 
bloeien. 


Opvoeding op basis van emancipatie 

In tegenstelling tot het autoritaire opvoedingsproject waarin 
een leraar kennis in het hoofd van passieve leerlingen prent, legt 
dit pedagogische project de nadruk op interactief en creatief 
leren. De kinderen zitten rond tafels met 6 plaatsen. De leraar 
beweegt zich tussen de tafels en interageert met de kinderen. De 
klaslokalen zullen comfortabel zijn en uitgerust worden met 
rekkenkasten, schoolborden en kindertoiletten. Laboratoria 
worden voorzien voor de wetenschappelijke vakken. In een 
apart gebouw wordt een polyvalent sportcomplex voorzien, dat 
in het weekend en ‘s avonds ook door de buurt gebruikt kan 
worden voor trouwfeesten en andere ceremonies en samen- 
komsten. Daarnaast wordt er een zone voorbehouden aan artis- 
tieke expressie, waar de kinderen kunnen knutselen en leren 
tekenen, schilderen en zich uitdrukken. 
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Een groene school met moestuin en veedieren 
Het pedagogische project kadert ook in een ecologische visie 
en wil de kinderen leren hun eigen groenten, bloemen en fruit- 
bomen te telen. Het is belangrijk dat ze basisvoedsel leren pro- 
duceren — het belangrijkste dat kinderen moeten kunnen om 
gewoon al te overleven — maar ook dat ze leren om dag in dag 
uit in harmonie met de natuur samen te leven. Er worden 
groenten gekozen die gemakkelijk te kweken zijn en snel 
groeien, zodat hun groeiritme en hun oogst mee de ritmes 
bepalen van het schooljaar en zo bijdragen tot een samenhan- 
gend en vooral duurzaam pedagogisch project. 

Behalve de moestuin zullen er ook enkele boerderijdieren 
gehouden worden. Dit onderdeel van het project wil de kinde- 
ren verantwoordelijkheid aanleren via het verzorgen van dieren 
en hen leren dieren te respecteren en met hen samen te leven. 
Deze kleine kinderen kunnen zo een eerste generatie vormen 
doe harmonisch leert samenleven met andere levende wezens. 
Een nieuwe levenswijze opbouwen via een nieuwe school 
wordt betekenisvol door het schoolcomplex te delen met dieren 
en planten. De harmonie tussen mens en natuur is essentieel 
voor een goed leven, en een goed leven is het doel van dit peda- 
gogische project. 


Duurzame architectuur 
Een duurzaam pedagogisch project veronderstelt natuurlijk ook 
een duurzame architectuur voor de groene school. De gebou- 
wen worden zo geplaatst dat ze vanuit bommenwerpers gezien 
duidelijk het woord ‘SCHOOL’ vormen. Rojava blijft een oor- 
logsgebied en de heropbouw van Kobane moet daar dus reke- 
ning mee houden. Onder het polyvalente sportcentrum wordt 


daarom ook een grote schuilkelder voorzien met een onder- 
aardse tunnel die naar de school leidt. De aarde verkregen door 
het uitgraven van deze bunker en tunnel zal vervolgens gebruikt 
worden om bakstenen van samengedrukte aarde te fabriceren 
waarmee de school en de andere gebouwen geconstrueerd wor- 
den. 


Duurzame en lokale materialen 

Het grootste deel van de gebruikte materialen zal natuurlijk zijn 
en ter plaatse geproduceerd worden, wat de constructie zowel 
ecologisch en duurzaam als goedkoop zal maken. Bakstenen uit 
samengedrukte aarde (compressed earthblocks of CEB 's) maken 
een goede thermische isolatie voor de school mogelijk. Behalve 
voorde bakstenen kan de aarde ook gebruikt worden voor de 
boerderij. 


Lokale tewerkstelling 
Dit duurzame project wil een bescheiden bijdrage leveren aan 
de heropbouw van Kobane. Daarbij vinden wij het belangrijk 
de lokale gemeenschap zo veel mogelijk te betrekken bij de 
constructie zelf. Plaatselijke ambachtslui en ervaren CEB-fabri- 
kanten zullen dus in en rond Kobane tewerkgesteld worden om 
hun knowhow te delen en te ontwikkelen. 
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